A questdo do sujeito transcendental em Wittgenstein®

Paulo Roberto Margutti Pinto?

“A linguagem de Wittgenstein é a linguagem da crenga
muda. Desta atitude, em pessoas aptas para ela,
surgirdo novas formas sociais que nao precisardo de
comunicacdo verbal alguma, mas seréo vividas e, por
isso, mostradas por essas pessoas. No futuro néo se
comunicardo o0s ideais por meio de tentativas de
descrevé-los, inevitavelmente falsificadoras, mas
apenas mediante modelos de um modo adequado de
viver” (Paul Engelmann).®

| - Introducéo

O objetivo central do presente texto € apresentar uma hip6tese relativa a
questdo do sujeito transcendental em Wittgenstein. De acordo com essa hipétese, a
experiéncia mistica de contemplacdo do sentido da vida constitui o objetivo central do
pensamento de Wittgenstein em todas as suas fases e 0 sujeito transcendental,
entendido como a vontade enquanto portadora do ético, desempenha um papel
fundamental nessa contemplacéo.

A comprovagdo da importadncia da experiéncia mistica e do papel nela
desempenhado pelo sujeito transcendental ja foi estabelecida de maneira
relativamente consistente no caso do Tractatus, como se pode verificar pela leitura de
meu livro Iniciagdo ao Siléncio — Analise do Tractatus de Wittgenstein. Todavia, ela
parece encontrar enormes dificuldades no caso das Investigagfes, cuja insisténcia na
pluralidade das formas de vida e dos jogos de linguagem parece apontar na direcao do
abandono tanto da dimensdo ético-religiosa tractatiana como da nocdo de sujeito
transcendental. E o siléncio das Investigacdes a respeito desses problemas torna as
coisas mais problematicas. Em que pesem estas dificuldades, parecem existir alguns

pontos que permitem fortalecer a hipétese acima levantada.
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Por motivos de espaco, vou partir do pressuposto neste trabalho, de que
existem indicios claros, nos textos e nos registros biogréficos de Wittgenstein, de que
a dimenséo ético-religiosa esteve sempre presente nas suas reflexdes e constituiu a
parte mais importante de sua filosofia. De maneira analoga ao caso de Kierkegaard, a
chave para a compreensao do pensamento de Wittgenstein esta na sua postura ético-
religiosa. Considerados em conjunto, os indicios mencionados deixam claro que
Wittgenstein era fascinado pela religido e que aceitava a pluralidade de manifestacfes
religiosas, embora ndo acreditasse em milagres e nado participasse de rituais
religiosos. Sua maneira de lidar com a religido era inteiramente pessoal e original,
envolvendo, acima de tudo, a preocupacao de ser honesto consigo mesmo e a visdo
de todos os problemas a partir de um ponto de vista religioso. O pressuposto acima é
partiihado por inUmeros autores, dentre 0s quais se destacam Ray Monk, com a
biografia Wittgenstein — O Dever do Génio,* Cyrill Barrett, com o livro Wittgenstein on
Ethics and Religious Belief,® Isidoro Reguera, com o texto Cadernos de Guerra,® Paul
Shields, com o livro Logic and Sin in the Writings of Ludwig Wittgenstein,” Iris
Hermann, com o artigo Ludwig Wittgensteins Schmerzbegriff im Dialog mit Fernando
Pessoa, Franz Kafka und Clarice Lispector,® Daniel Hutto e John Lippitt, com o artigo
Making Sense of Nonsense: Kierkegaard and Wittgenstein,” e D. Z. Phillips, com o
livio Wittgenstein and Religion.'® A leitura destes autores mostra que a idéia da
permanéncia da religiosidade mistica, que funcionaria como pano de fundo para uma
mudanca na maneira de fazer a filosofia em Wittgenstein, ndo constitui uma novidade.
Todavia, nenhum deles explicitou adequadamente em que consiste essa intuicdo
ético-religiosa de fundo. Para fazer isso, temos de ser capazes de mostrar como se da
uma articulagdo adequada entre a religiosidade mistica, que permanece mais ou
menos a mesma, e cada uma das diferentes versbes da critica da linguagem,
respectivamente no Tractatus e nas Investigacdes. Como a discusséo deste assunto é

bastante longa, deter-me-ei aqui na consideracdo de quatro pontos, que considero 0s
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mais importantes para justificar a minha hip6tese. Eles podem ser resumidos atraves
das seguintes teses: 1) a concepc¢éo de linguagem e a visdo de mundo ético-religiosa
do Tractatus, embora compativeis, sdo independentes entre si; 2) a concepgdo de
linguagem das Investigagbes e a visdo de mundo ético religiosa do Tractatus séo
compativeis, permitindo o acoplamento de ambas no periodo maduro da filosofia de
Wittgenstein; 3) seguindo o espirito das afirmagdes tractatianas sobre o solipsismo, &
possivel interpretar as criticas feitas a essa tendéncia por Wittgenstein na segunda
fase de sua filosofia como relativas a dizibilidade do solipsismo e ndo a sua realidade
enquanto tal; 4) as criticas feitas a sublimidade da légica, nas Investigacbes, dizem
respeito a concepcao de linguagem do Tractatus, que foi rejeitada, e ndo afetam a
visdo de mundo ético-religiosa desta mesma obra, visdo esta que foi preservada na
evolucdo do pensamento de Wittgenstein. E claro que ndo sera possivel justificar aqui
de maneira exaustiva essas cinco teses. Uma discussdo completa exigiria um livro
sobre o assunto. Mesmo assim, pretendo efetuar uma discussdo envolvendo pelo
menos 0s argumentos mais relevantes a favor destas teses. Como, porém, a natureza
do assunto é tal que ndo comporta demonstracdes seguras, a expectativa € a de que
seja possivel mostrar, pelo menos em suas grandes linhas, a possibilidade da
permanéncia da perspectiva ético-religiosa na evolugdo do pensamento de
Wittgenstein.

Para realizar esta tarefa, apresentarei inicialmente a minha hipétese, da
maneira mais detalhada possivel. Em seguida, procurarei justificar cada uma das
teses acima indicadas. Finalmente, farei um apanhado das conclusfes do debate aqui

realizado.

Il — Apresentacao da hipétese geral

Em 11/06/1916, nos Cadernos de Notas (1914-6), Wittgenstein fez o seguinte

balanco de suas crencas aquela época:

O que sei a respeito de Deus e do propadsito da vida?

Sei que este mundo existe.

Que estou nele como meu olho em seu campo visual.

Que alguma coisa nele é problematico, a qual denominamos o seu sentido.
Que este sentido nédo esta nele, mas fora dele.

Que a vida é o mundo.

Que minha vontade penetra o mundo.

Que minha vontade € boa ou ma.

Que, portanto, o bem e o0 mal se relacionam de algum modo com o sentido do
mundo.

Ao sentido da vida, a saber, ao sentido do mundo, podemos chamar de Deus.



E ligar com isto a comparacdo de Deus com um pai.

A prece é o pensamento sobre o sentido da vida.

N&o posso dobrar os acontecimentos do mundo de acordo com minha vontade,
sou completamente impotente.

Posso apenas tornar-me independente do mundo - e assim domina-lo, num
certo sentido, - na medida em que renuncie a ter influéncia sobre os
acontecimentos.™

Esse balanco constitui uma verdadeira “declaracdo de principios”, a qual expressa de
maneira bastante enfatica a visdo de mundo do jovem Wittgenstein. Ela ndo esta
formulada de maneira clara e acredito que nunca saberemos ao certo em que consiste
o sentido da vida para Wittgenstein, dado o caréater privado da experiéncia envolvida
em sua contemplagcdo. Mesmo assim, penso que algumas indicagbes mais ou menos
genéricas podem ser feitas, indicando ao menos a dire¢cdo seguida pela evolucdo de
seu pensamento. Podemos contar, por exemplo, com alguns indicios nos textos e na
vida de Wittgenstein, que fornecem uma noc¢éo, ainda que precaria, acerca do teor da
experiéncia envolvida. Assim, nos arredores da passagem acima, também nos
Cadernos de Notas, encontramos diversos comentarios sobre a posicao filosofica
envolvida. Ficamos sabendo, por exemplo, que ha duas entidades supremas, o mundo
e meu eu independente; que a vontade “entra de fora”, enquanto o mundo “ja esta la”,
é “dado”; que a vontade é um limite do mundo, enquanto este constitui uma
representagdo; que a vontade € uma pressuposicao da existéncia do mundo, enquanto
este é independente da vontade; que a vontade é o sujeito que quer, enguanto o
mundo constitui um base para ela; que a vontade da “significado” as coisas, enquanto
o mundo fornece um objeto para a vontade; que a vontade esta ligada a ética e a
estética, que sdo a mesma coisa, enquanto o mundo esta ligado a légica. Acreditar em
Deus significa acreditar que a vida tem um sentido e que os fatos do mundo n&o séo o
fim da questdo. O sentido do mundo esta “fora dele”.’” Em que pesem algumas
diferencas de detalhe, trata-se fundamentalmente de uma visdo de inspiracédo
schopenhaueriana, em que a realidade surge a partir do encontro de duas entidades
fundamentais, mutuamente excludentes e complementares: o0 sujeito transcendental e
0 mundo. O primeiro conhece o mundo sem ser conhecido. Ele € o sujeito puro do

conhecimento, que possui um corpo, mas ndo se identifica com ele. A vontade,
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enquanto esséncia do mundo, € que produz o sujeito e suas agbes. A vontade é o
conhecimento a priori do corpo; o corpo é o conhecimento a posteriori da vontade.*®

Essa perspectiva pode ser interpretada como uma forma peculiar de
cristianismo, em que em que a renuncia a vontade individual — ou derrota da carne e
vitéria do espirito — abre o caminho para a contemplacdo da Vontade enquanto
principio de onde provém todas as coisas. Este é, na verdade, o cristianismo de
Tolstdi, que realiza uma fusdo das doutrinas de Schopenhauer com as de Cristo. A
adesdo de Wittgenstein a essa variante do cristianismo é confirmada pelas referéncias
ao Resumo do Evangelho, de Tolstoi, e pelas inUumeras e comoventes slplicas que ele
faz a Deus nos Diarios Secretos, as quais também revelam sua personalidade
profundamente religiosa.

A visdo de mundo de Wittgenstein € roméntica como a de Schopenhauer, para
quem o ser humano possui duas dimensdes cognitivas mutuamente excludentes, mas
complementares. A primeira delas é o poder de intuicédo, préprio do génio, ai incluidos
o artista e o filésofo. Esse poder intuitivo possui carater ontoldégico e consegue
contemplar o quid, a esséncia do mundo. A segunda é a nossa capacidade discursiva,
prépria do cientista e do homem comum. Esse poder discursivo possui carater
instrumental e consegue apenas descrever como 0 mundo é. A nossa dimens&o
discursiva é limitada e sO tem importancia enquanto oferece um obstaculo a ser
vencido para a plena realizagdo da capacidade intuitiva. Esta ultima corresponde, em
Schopenhauer, ao sujeito transcendental; em Weininger, ao centro de apercepcdo; em
Wittgenstein, ao sujeito metafisico, ou, para utilizar uma expressdo mais expressiva da
minha hipétese, a vontade enquanto portadora do ético. Esta entidade ocupa os limites
do mundo, numa relagdo semelhante a que existe entre o olho e seu campo visual.
Como 0 nosso corpo e, portanto, 0 NOSSO eu empirico pertence ao mundo, O sujeito
transcendental tem com ele 0 mesmo tipo de relacdo que entretém com o mundo: sem
sujeito transcendental ndo ha corpo, mas ndo ha nada no corpo que indique a

presenca de um sujeito transcendental “por detras” do préprio corpo. Do ponto de vista
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puramente mundano, esta relacao é paradoxal. Por um lado, o sujeito metafisico esta
no mundo, pois o contempla através de um corpo que se encontra no mundo. Isto
corresponde a verdade do realismo empirico. Por outro, o0 sujeito metafisico esta fora
do mundo, pois se encontra para além do préprio corpo, nos limites do mundo. Isto
corresponde a verdade do idealismo transcendental. E neste sentido que a filosofia
schopenhaueriana deve ser entendida, como uma associagdo entre essas duas
tendéncias. Do mesmo modo, é neste sentido que deve ser entendida a filosofia
tractatiana como uma associacao entre o realismo, representado pelo mundo fético, e
0 solipsismo, representado pelo sujeito transcendental. Para evitar comprometimentos
com o psicologismo, porém, Wittgenstein reformulou a distingdo schopenhaueriana
entre intuicdo e discurso, adotando aquela entre mostrar e dizer. A no¢éo de intuicao,
na primeira dessas distingdes, enfatiza a dimenséo psicoldgica do sujeito que intui a
realidade, enquanto a nogdo de mostrar, na segunda, enfatiza a dimenséo objetiva da
realidade que se mostra ao sujeito. Ponto digno de nota tanto em Schopenhauer
quanto em Wittgenstein é o fato de que a viséo filosofica de base depende de uma
experiéncia de carater intuitivo que nao pode ser racionalmente demonstrada e que,
uma vez obtida, fornece uma conviccao tao firme que pode durar por toda uma vida.
Cabe observar aqui que, no Tractatus, Wittgenstein se inspira em
Schopenhauer, mas certamente tem uma idéia diferente do que vem a ser o sujeito
transcendental. Em Schopenhauer, este sujeito constitui uma condigdo de
possibilidade da representagéo, condicdo esta que se encontra nos limites da mesma
e cuja agdo cognitiva envolve a aplicacdo, ao objeto da representacdo, das intuicdes
do espaco e do tempo e da categoria de causalidade. Ora, este ndo é 0 caso em
Wittgenstein. Em primeiro lugar, ele nos diz, em 2.0232, que os objetos simples que
constituem a substadncia do mundo sdo desprovidos de cor. Isto significa que,
enquando condi¢Bes de possibilidade de todos os estados de coisas, 0s objetos
simples também estdo “fora” do espaco e do tempo fisicos. Os objetos simples estdo
contidos em um outro espaco, de carater atemporal, o espaco légico de todos os
possiveis estados de coisas. E isso que leva Wittgenstein a afirmar, em 2.0131, que
um objeto espacial deve estar localizado no espaco, ou que uma mancha visual nao
deve ser vermelha, por exemplo, mas deve ter necessariamente uma cor, assim como
um som deve ter uma altura. Apenas os fatos, que surgem a partir das combinacgdes
de objetos simples, estdo no espaco e no tempo fisicos e possuem propriedades
determinadas. Assim, diferentemente de Schopenhauer, o sujeito transcendental
tractatiano ndo aplica ao objeto da representacdo as intuicdes puras do espaco e do

tempo.



Em segundo lugar, Wittgenstein também afirma, em 5.13-56-5.1361 que néo se
pode inferir, da existéncia de uma situagdo, a existéncia de uma outra e que 0 nexo
causal € a supersticao. Além disso, ele completa, em 6.33-6, que a lei de causalidade
ndo € uma lei, e sim a forma de uma lei. Isto significa que o sujeito transcendental
tractatiano ou ndo aplica ao objeto da representacdo a categoria da causalidade ou a
aplica de um modo diferente do schopenhaueriano.

Ao afirmar que Wittgenstein se inspira em Schopenhauer, estou querendo dizer
que a funcéo bésica do sujeito transcendental deve ser analoga nestes dois autores.
Em Schopenhauer, que se encontra numa perspectiva da teoria do conhecimento,
esta funcdo consiste em organizar o objeto da representacao, através das intuicdes do
espaco e do tempo e da categoria de causalidade. Em Wittgenstein, que se encontra
na perspectiva da critica da linguagem, esta funcdo consiste em organizar a
possibilidade de descrever linglisticamente o mundo, através da aplicacdo do espaco
l6gico aos fatos atbmicos. Esta parte de minha interpretagdo converge com a de Jo&o
Vergilio Cuter, em seu artigo A Etica do Tractatus.™

A visdo de mundo até agora apresentada implica em que cada um de nés, do
ponto de vista ético, estd sujeito neste mundo ao grande desafio de renunciar a
vontade individual, para assim colocar em ac¢do o centro de apercepc¢ao que nos da a
esséncia do mundo e, portanto, o sentido da vida. Ndo é outro o objetivo da
declaracao de Wittgenstein a Drury, quando disse a este Ultimo que ndo estamos
neste mundo para nos divertir.'® Responder a este desafio é a tarefa fundamental de
cada ser humano neste mundo e, no caso de Wittgenstein, ela se encontra
radicalizada por um imperativo categorico inspirado em Weininger. De acordo com
este Ultimo, o ser humano j& nasce com o dever de buscar, com autenticidade radical,
a clareza conceitual, para, assim, entrar em sintonia com o universo. Aquele que
vence suas fraquezas consegue essa sintonia e se realiza como génio. Com sua
atitude, ele contribui para alterar o curso da histéria. Cristo constitui um paradigma
desse tipo de genialidade. Aquele que se deixa dominar pelas suas fraquezas nédo

consegue esta sintonia e ndo merece sequer viver. O suicidio constitui uma fuga
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covarde ao desafio que este mundo nos oferece, mas surge, para o fraco, como
alternativa viavel. O proprio Weininger, que se suicidou por ndo ser capaz de vencer
suas fraquezas, constitui um paradigma deste tipo de covardia. Imitagdo de Cristo ou
imitacdo de Weininger: eis os modelos de atitude ética diante da vida que balizavam a
vida de Wittgenstein no periodo tractatiano.

Com base nos elementos até agora apresentados, penso que minha hipotese
geral sobre a continuidade da perspectiva ético-religiosa na evolu¢cdo do pensamento
de Wittgenstein pode ser formulada como segue. O cerne da visdo wittgensteiniana de
mundo se encontra na “declaracdo de principios” por ele feita em 11/06/1916 e
apresentada acima. Esta visdo de mundo se encontra também formulada no Tractatus,

como se pode ver pelos seguintes aforismos:

O mundo é independente de minha vontade (6.373).

O sentido do mundo deve estar fora dele. No mundo, tudo é como é e tudo
acontece como acontece; ndo ha nele nenhum valor — e se houvesse, nao teria
nenhum valor. [...] (6.41).

A ética é transcendental. (Etica e estética sdo uma so) (6.421).

Da vontade enquanto portadora do ético, ndo se pode falar. E a vontade
enguanto fendbmeno interessa apenas a psicologia (6.423).

Se a boa ou ma volicdo altera o mundo, s6 pode alterar os limites do mundo,
ndo os fatos [...]. O mundo do feliz € um mundo diferente do mundo do infeliz
(6.43).

[...] A solucdo do enigma da vida no espaco e no tempo esta fora do espaco e
do tempo (6.4312).

O Mistico ndo é como o mundo é, mas que ele é (6.44).

A intuicdo do mundo sub specie aeterni é sua intuicdo como totalidade —
limitada. O sentimento do mundo como totalidade limitada € o sentimento
mistico (6.45).

Sentimos que, mesmo que todas as questBes cientificas possiveis tenham
obtido resposta, nossos problemas de vida néo terdo sido sequer tocados [...]
(6.52).

Essa visdo de mundo, em que a vontade precede o intelecto, constitui o cerne da
perspectiva ético-religiosa de Wittgenstein e se manteve praticamente constante
durante toda a evolucdo de seu pensamento. Os textos posteriores ao Tractatus a
confirmam indiretamente porque ou silenciam a respeito dela ou se revelam
compativeis com ela. Esta afirmacdo, para ser plenamente justificada, exigiria um
exame exaustivo de todos os textos pos-tractatianos relevantes, coisa que ndo pode
ser feita aqui. J& fiz uma parte desse trabalho ao mostrar a compatibilidade entre a

visdo de mundo ético-religiosa do Tractatus com trechos posteriores de Cultura e



Valor.'” Aqui, indicarei apenas dois casos em que outras pistas da compatibilidade
podem ser encontradas. O primeiro deles é o das ObservagBes sobre o Ramo de
Ouro, de Frazer. Ali, Wittgenstein afirma que o maior erro, no estudo das préaticas
religiosas do homem primitivo, esta em buscar uma explicacdo tedrica para as
mesmas. Isto sO revela a estreiteza da vida espiritual do cientista que pretende fazer
tal coisa. Nas sociedades primitivas, a pratica e a visdo de mundo vém juntas. O
homem primitivo ndo age a partir de opinides que ele tem sobre as coisas. O simbolo
religioso ndo repousa em opinido alguma. A compreensao que os selvagens tém dos
assuntos espirituais ndo esta muito longe daquela que o inglés do s. XX tem a
respeito. O maximo que podemos fazer quando essas questbes estdo envolvidas
consiste em dizer que a vida humana é assim. A solucdo do enigma da vida nédo é
menos inquietante do que o préprio enigma. Nessa perspectiva, a explicacdo de
Frazer é insatisfatoria e ele se revela mais selvagem do que os selvagens que esta
estudando.® Todas essas declaracdes podem ser interpretadas no sentido de que ha
algo mais importante por tras das praticas religiosas e que esse algo nao pode ser
colocado em palavras. Isto pode ser inferido principalmente das afirmacdes de que o
simbolo religioso ndo repousa sobre uma opinido — que constitui uma expressao
lingliistica — e de que a solugdo do enigma ndo é menos inquietante do que o proprio
enigma. O segundo caso em que podem ser encontradas pistas da compatibilidade
em questdo € o das Conferéncias sobre a Fé Religiosa, em que Wittgenstein
reconhece a peculiaridade desse tipo de crenca, que regula tudo na vida de alguém.
Na questéo relativa a acreditar ou ndo no dia do juizo final, a expressédo dessa crenca
pode desempenhar um papel secundéario. A crencga religiosa ndo constitui uma
hipotese, uma probabilidade ou um conhecimento. Ela ndo € uma crenga cientifica
nem uma questdo de racionalidade. Ela faz parte de um sistema particular.’® Estas
declaracbes deixam claro que a expressdo linglistica da crenca religiosa €
problematica e que ela ndo pertence ao dominio do racional. A proximidade com a
visdo ética tractatiana se revela maior quando, mais adiante, Wittgenstein afirma que
crer ndo é uma palavra usada ordinariamente quando se refere a religido. O critério

aqui para significar algo diferente est4 nas evidéncias, nas reacdes das pessoas,

" Ver Pinto, P. R. M. A questdo da continuidade do pensamento de Wittgenstein. A ser
publicado no livro de atas do Coléquio Wittgenstein, realizado em 2003 pelo Programa de Pés-
Graduacéo da UFC.

'8 Wittgenstein, L. Remarks on Frazer's Golden Bough. Ed. by R. Rhees. Transl. by A. C. Miles,
revised by R. Rhees. Retford, Nottinghamshire: The Brynmill Press Ltd., 1979, p. 1; 2; 3; 5; 6; 8-
9; 17; 18.

19 Barrett, C. (ed.). Lectures and Conversations on Aesthetics, Psychology and Religion, 1938;
1942-46. Compiled from the notes taken by R. Rhees, Y. Smithies & J. Taylor. Oxford: B.
Blackwell, 1960, p. 53-59.



etc.?’ Se o uso ordinario das palavras constitui o critério para a posse de significado,
entdo o discurso envolvendo a crenca religiosa possui, em Ultima instancia, um
estatuto andémalo na filosofia das Investigagcdes. O jogo de linguagem religioso
pretende significar algo diferente do usual e, para atingir este objetivo, enfatiza, por
exemplo, as reacbes das pessoas. O ponto mais importante a ser destacado nas
Conversagbes de Wittgenstein estd, contudo, em sua afirmacdo de que ndo podemos
falar sobre o que vem depois da morte. O maximo que pode ser dito € que estamos
associando um uso particular com uma imagem. Mas isso é apenas uma observacao
gramatical. Dizer mais do que isso equivale a ser filosoficamente arrogante.?* Esta
Ultima passagem fala por si mesma.

Se a perspectiva ético-religiosa permanece constante, o que muda em
Wittgenstein é a maneira de exercer a critica da linguagem, que vai gerar duas
concepcoes diferentes de linguagem. No caso do Tractatus, a linguagem é descritiva e
privada. No caso das Investigacdes, a linguagem € jogo e possui carater publico. Nos
dois casos, porém, o objetivo principal esta claramente estabelecido no Prefacio do
Tractatus. Ali, Wittgenstein afirma que pretende tracar um limite para a expresséo dos
pensamentos e que tal limite s6 pode ser tragado na linguagem. O que estiver além do
limite sera contra-senso.?” Tudo indica que o objetivo permaneceu o mesmo nas
Investigacdes, embora a maneira de tracgar o limite no interior da linguagem tenha sido
alterada de maneira radical.

Outro ponto digno de nota esta em que 0s resultados das diferentes criticas da
linguagem sé&o praticamente os mesmos nas duas filosofias e podem ser resumidos

através das seguintes afirmag0fes, espalhadas entre os aforismos do Tractatus:

De fato, todas as proposicdes de nossa linguagem corrente estdo logicamente,
assim como estédo, em perfeita ordem (5.5563).

Para uma resposta que ndo se pode formular, tampouco se pode formular a
guestdo. O enigma ndo existe. Se uma questdo se pode em geral levantar, a
ela também se pode responder (6.5).

O ceticismo ndo é irrefutavel, mas manifestamente um contra-senso, se
pretende duvidar onde néo se pode perguntar. Pois s6 pode existir divida onde
exista uma pergunta; uma pergunta, s6 onde exista uma resposta; e esta, s
onde algo possa ser dito (6.51).

2% Barrett, C. (ed.). Lectures and Conversations on Aesthetics, Psychology and Religion, 1938;
1942-46. Compiled from the notes taken by R. Rhees, Y. Smithies & J. Taylor. Oxford: B.
Blackwell, 1960, p. 62.
21 Barrett, C. (ed.). Lectures and Conversations on Aesthetics, Psychology and Religion, 1938;
1942-46. Compiled from the notes taken by R. Rhees, Y. Smithies & J. Taylor. Oxford: B.
Blackwell, 1960, p. 59; 65; 70-72 (grifo meu).

Wittgenstein, L. Tractatus Logico-Philosophicus. Traducdo, Apresentacdo e Ensaio
Introdutorio por L. H. Lopes dos Santos. 2 ed. S. Paulo: EDUSP, 1994, p. 131.
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Percebe-se a solucdo do problema da vida no desaparecimento deste
problema. (Ndo € por essa razdo que as pessoas para as quais, apos longas
davidas, o sentido da vida se fez claro ndo se tornaram capazes de dizer em
que consiste esse sentido?) (6.521).

Parece-me que todas as afirmacbes acima poderiam ser adaptadas, com poucas
modificagfes, para se tornarem compativeis com a filosofia das Investigagbes. Aqui,
embora por motivos radicalmente diferentes daqueles do Tractatus, também se
poderia concluir coisas semelhantes. Nao poderei fazer uma justificacdo detalhada
disso, mas vou justificar pelo menos o caso do estatuto do discurso ético. Este, para
muitos intérpretes de Wittgenstein, sofreu alteracdes profundas na passagem da
filosofia do Tractatus para a das Investigacles, alteracbes essas que, devidamente
levadas em conta, permitiriam algumas objecdes importantes & minha hipétese. A
primeira delas esta na constatacdo de que, ao retirar o privilégio concedido a
linguagem puramente descritiva, Wittgenstein teria sido levado a admitir a pluralidade
dos jogos de linguagem, incluindo o discurso religioso no dominio das expressfes
dotadas de sentido. Isto significaria uma abertura para o relativo e ndo para o
Absoluto. Esta objecdo me foi feita por Silvia Faustino, durante a apresentacdo de
meu trabalho.?® De acordo com minha hipétese, contudo, os jogos de linguagem
admitidos pela segunda filosofia se referem a manifestacdes contingentes numa dada
forma de vida, ndo alcancando a regido dos valores transcendentais, aqueles que
realmente importam. Nesse caso, seria valida ndo s6 na primeira, mas também na
segunda filosofia de Wittgenstein, a declaragdo do Prefacio do Tractatus, segundo a
qual se procura mostrar como importa pouco resolver os problemas ligados aos limites
da linguagem.” Com efeito, a solugcdo do problema do sentido da vida ndo se
encontra na determinacdo desses limites, que nos ensinam apenas 0 que pode e o
gue ndo pode ser dito. O sentido da vida é obtido através de uma experiéncia de
carater mistico. Uma vez alcancada esta experiéncia, a determinacdo dos limites da
linguagem so auxilia na constatacdo de que o contetdo experienciado ndo pode ser
colocado em palavras. E isto que significa o comentario no aforismo (5.62): o que o
solipsismo quer significar € inteiramente correto, mas isto é algo que ndo se pode dizer
e que apenas se mostra. Essa idéia estd complementada pela observagéo no aforismo
6.521, segundo a qual agqueles para os quais o sentido da vida se fez claro ndo sao

capazes exprimi-lo linglisticamente.

8 Tendo em vista que esta objecao me foi feita verbalmente, ha o risco de que eu nédo a tenha
compreendido de maneira adequada. De qualquer modo, este ponto merece discussao por si
s0.
* Wittgenstein, L. Tractatus Logico-Philosophicus. Traducdo, Apresentacdo e Ensaio

Introdutorio por L. H. Lopes dos Santos. 2 ed. S. Paulo: EDUSP, 1994, p. 133.
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A segunda objecdo se baseia numa interpretacdo alternativa das
Investigacdes, segundo a qual ndo ha uma pluralidade de formas de vida. O que existe
€ a forma de vida humana. Este conceito desempenha na gramética filoséfica uma
funcdo tal que ele ndo pode ser tomado empiricamente nem transcendentalmente. A
pluralidade dos jogos de linguagem esta ancorada na forma de vida humana. Isto
permitiria pensar o mistico a partir de nossa perspectiva humana, sem cair no
relativismo. Esta objecdo me foi feita por Darlei Dall’Agnol, que concorda com B.
Williams na idéia de que a evolucdo do pensamento de Wittgenstein evolui do
solipsismo transcendental do Tractatus, centrado no “eu”, para o linguisticismo
transcendental das Investigacdes, centrado no “n6s”.? Dall’Agnol pensa que isto faz
com que o verdadeiro “sujeito” da linguagem sejamos nés, a forma de vida humana.
Nessa perspectiva, Wittgenstein teria deixado de pensar que a linguagem religiosa
representa uma corrida contra os limites da linguagem. Na segunda filosofia, os jogos
de linguagem religiosos possuiriam seus proprios padrées internos de sentido e
objetividade. Mesmo assim, ao coibir os entrecruzamentos dos jogos de linguagem,
Wittgenstein estaria também coibindo a teorizacdo da experiéncia religiosa. Esta
tltima é mais uma questdo de atitude frente ao mundo do que de um conjunto de
crencgas tedricas.”

Em resposta a isso, gostaria de observar inicialmente que o estatuto do
conceito de forma de vida humana, no qual Dall’Agnol se baseia, me parece discutivel.
Nao é facil compreender algo que ndo pode ser tomado empiricamente nem
transcendentalmente. A forma de vida possui uma posicdo privilegiada, € verdade,
mas enquanto constitui o fim da cadeia das razbes e ndo enquanto condi¢cdo de
possibilidade de qualquer conceitualizacdo. Wittgenstein enfatiza o fato de que
falamos assim porque fazemos assim. A prioridade esta na agao e ndo nos conceitos,
que dela dependem. Desse modo, o conceito de forma de vida humana parece
introduzir uma nova entidade no mundo, algo “semi-metafisico” ou “para-essencial”,
que consistiria numa mistura de aspectos empiricos e transcendentais. Ora, esta
entidade ndo possui 0s atributos necessarios para permitir uma experiéncia mistica
nos moldes buscados por Wittgenstein, que queria sentir-se absolutamente seguro,
conforme confessa na Conferéncia sobre a Etica. Isto somente seria possivel através
do sujeito transcendental ou vontade enquanto portadora do ético. Se esse argumento

esta correto, entdo Wittgenstein certamente veria a experiéncia religiosa como uma

% Williams, B. “Wittgenstein and Idealism”. In: Vesey, G. (ed.). Understanding Wittgenstein. N.
York: Saint Martin’s Press, 1974, p. 79; 85.

%6 Estas informacdes foram obtidas através de troca de mensagens eletrdnicas com Darlei
Dall’Agnol.
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guestao de atitude frente ao mundo e ndo como um conjunto de crengas tedricas. Mas
ele dificilmente teria deixado de pensar que a linguagem religiosa representa uma
corrida contra os limites da linguagem, como se pode inferir da analise que fiz acima
das passagens das Conversacbes sobre a Crenca Religiosa.?’ Para finalizar este
ponto, cabe lembrar que o proprio B. Williams, em cuja interpretagédo Dall’Agnol se
baseia, afirma estar oferecendo no maximo um “um vago esboc¢o”, o “delineamento de
uma perspectiva” a respeito da filosofia das Investigacbes. Ele ndo pretende afirmar
categoricamente que Wittgenstein manteve uma posi¢ao idealista transcendental, mas
estad apenas oferecendo um modo de avaliar o material posterior ao Tractatus.?
Comparando as duas propostas, penso que a minha é mais adequada ao tipo de
religiosidade que caracteriza Wittgenstein.

Levando a frente a discusséao, gostaria de lembrar que, ainda de acordo com
minha hipotese, certos aforismos tractatianos sobre a indizibilidade da ética também

seriam validos nas Investigacdes:

[...] tampouco pode haver proposicbes na ética. Proposi¢cdes ndo podem
exprimir nada de mais alto (6.42).

E claro que a ética no se deixa exprimir [...] (6.421).

Sobre 0 que néo se pode falar, deve-se calar (7).

Se entendermos a ética como correspondendo a experiéncia de contato com o valor
absoluto por meio do sujeito transcendental, certamente ela ndo se deixa exprimir em
palavras. Embora haja inimeros jogos de linguagem de carater religioso, todos eles
pertencem a formas de vida contingentes. Os valores envolvidos ndo séo
transcendentais, mas relativos, porque até mesmo a linguagem publica ndo é capaz
de exprimir algo mais elevado. Portanto, até mesmo nas Investigacdes vale a
constatacdo de que, embora exista algo profundamente importante em nossas vidas,
esse algo néo pode ser colocado em palavras e deve ser contemplado em siléncio.
Entendido deste modo, o sujeito transcendental ou vontade enquanto portadora
do ético parece compativel tanto com a perspectiva do Tractatus como com a das
Investigacdes. Podemos dizer que Wittgenstein esteve sempre interessado, como
pensador romantico de tipo schopenhaueriano que sempre foi, no contato com o
Absoluto, seja na forma do quid ou esséncia do mundo, seja na forma do Valor em

sentido absoluto. O mundo sensivel, com suas manifestacbes fenoménicas

2 Reconhec¢o que minha troca de correspondéncia com Dall’Agnol néo foi suficiente para que
eu tivesse conhecimento pleno de sua posi¢do. Espero ndo ter cometido nenhuma injustica
Esara com ele na discusséo acima.

Williams, B. “Wittgenstein and Idealism”. In: Vesey, G. (ed.). Understanding Wittgenstein. N.
York: Saint Martin’s Press, 1974, p. 85.
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particulares e contingentes, sempre foi um obstaculo ligado a carne, para ser vencido
pelo espirito. Minha hipétese supfe, assim, que a chave de leitura para a filosofia de
Wittgenstein é religiosa. O paradigma para a sua compreensdo € Kierkegaard, para
guem a unica verdade do homem é a de Deus, que o homem n&o pode recuperar em
sua integridade.

Um ultimo ponto merece ser destacado aqui. Ao elaborar minha interpretacéo
do Tractatus, conclui que os aforismos dessa obra podem ser compreendidos como
fazendo parte de uma tentativa bem intencionada, mas fracassada, de dizer aquilo que
s6 se mostra e ndo pode ser dito. Esta tentativa envolve uma experiéncia ética
necessaria para que possamos ver o mundo corretamente, ainda que sob a forma da
contemplacéo silenciosa.? Esta concluséo parece refletir adequadamente o espirito
do Tractatus, mas, para ser obtida, exigiu uma investigacdo que nao pode ficar
limitada a critérios académicos estritos. Se isto é verdade, entdo é bem possivel que
Wittgenstein tenha deixado seu leitor numa situacdo muito semelhante no caso das
Investigacbes. O trabalho de exegese desta obra ndo pode prender-se
excessivamente ao texto publicado, mas deve buscar subsidios em outros textos de
Wittgenstein, em outros autores que o influenciaram e na prépria vida do pensador
austriaco. A esse respeito, o proprio Prefacio das Investigacfes faz uma sugestéo
digna de nota:

Ha quatro anos atras, tive ocasido de reler meu primeiro livro (Tractatus) e
esclarecer seus pensamentos. Subitamente pareceu-me que deveria publicar
estes antigos pensamentos juntamente com 0s novos: que os Ultimos poderiam
ser vistos na luz correta apenas por contraste com e contra o pano de fundo de
minha antiga maneira de pensar.*

Nesta passagem, Wittgenstein declara explicitamente que as Investigacdes s6 podem
ser compreendidas através do contraste com e contra 0 pano de fundo do Tractatus.
Aqui, a palavra contraste envolve o aspecto da mudanca da primeira para a segunda
filosofia. Para entender esta Ultima, é preciso compreender tanto as criticas feitas a
filosofia do Tractatus como as consequéncias l6gicas dessas criticas, nem sempre
explicitadas por Wittgenstein. Ja a palavra pano de fundo envolve o aspecto da
permanéncia. Esta se liga aquilo que, embora pertencendo a primeira filosofia, néo foi
abandonado e continuou valido na segunda. Para determinar este pano de fundo, é
preciso buscar os aspectos da filosofia do Tractatus que ndo sé sobreviveram as

criticas, mas se revelaram compativeis com a nova filosofia, embora tenham sido

9 \er Pinto, P. R. M. Iniciacdo ao Siléncio. Andlise do Tractatus. S. Paulo: Loyola, 1998.
% wittgenstein, L. Philosophical Investigations. Transl. by G. E. M. Anscombe. 2 ed. Oxford:
Blackwell Publishers Ltd., 1998, Prefacio, sem indicacédo de pagina.
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deliberadamente silenciados por Wittgenstein. Bartley Ill, Pears e Chauviré fazem uma
leitura semelhante dessa passagem, embora tirem conclusbes diferentes.®® De
qualquer modo, a convergéncia entre essas leituras e a minha sugere que este € um
bom caminho na interpretacdo das relacdes entre a filosofia das Investigagbes e a do
Tractatus. Esta postura medodolégica também permite elaborar uma sugestao
importante para a minha hipdtese: se, nas InvestigacBes, Wittgenstein esta
explicitamente preocupado em corrigir 0s graves enganos que teria cometido ao
escrever o Tractatus — dimensdo do contraste —, ele também estaria implicitamente
preocupado em preservar 0s grandes acertos de sua primeira filosofia — dimensao do
pano de fundo.

E essa reflexdo que me permite supor que a visdo ético-religiosa baseada no
solipsismo transcendental constitui o pano de fundo da primeira e da segunda filosofia
de Wittgenstein, permitindo contemplar misticamente os valores absolutos. Também
faz parte deste pano de fundo a constatacdo de que estes valores ndo podem ser
expressos linglisticamente. A dimensdo do contraste entre as duas filosofias é
constituida oposi¢cdo entre a semantica transcendental tractatiana, aplicada a
linguagem entendida como fendmeno privado, e a pragmatica destranscendentalizada
das InvestigagOes, aplicada a linguagem entendida como fenémeno publico. Nos dois
casos, somente o0s valores em sentido relativo poderdo ser linglisticamente
expressos. Os valores em sentido absoluto continuam pertencendo ao limite do mundo
e jamais poderdo ser colocados e palavras. Em sintese, o elemento comum ao
Tractatus e as InvestigagOes esta na visdo de mundo ético-religiosa; a diferenga entre
as duas obras estd na concepcdo de linguagem e no método usado para investiga-

Ia 32

31 Cfr. Bartley Ill, W. W. Wittgenstein. 2 ed. La Salle, lllinois: Open Court, 1985, p. 131; Pears,
D. Wittgenstein. 7th impr. Glasgow: Willian Collins Sons and Co., 1981 p. 95; Chauviré, C.
Wittgenstein. Trad. de M. L. X. de A. Borges. Rio, Jorge Zahar Editor, 1991, p. 63-4.

% Se esta interpretacdo esta correta, entdo Hacker nos da um exemplo de como Wittgenstein
nao deve ser lido. Para Hacker, as equacdes do solipsista (0 mundo e a vida sdo um, o homem
€ 0 microcosmo, eu sou meu mundo) nada tém a ver com o misticismo tradicional e ndo séo
descricfes de experiéncias misticas. Elas também ndo estdo ligadas ao estoicismo. Elas
expressam a doutrina do solipsismo transcendental, que envolve uma crenca na idealidade
transcendental do tempo e presumivelmente do espaco, uma interpretacdo perversa da
doutrina kantiana da unidade da apercepcéo juntamente com a reificagdo schopenhaueriana da
unidade da consciéncia, ao lado de outras doutrinas relacionadas e ndo digeridas sobre ética,
vontade, estética e religido. A originalidade das doutrinas de Wittgenstein é negligenciavel, sua
genealogia, de duvidosa legitimidade e sua validade, muito questionavel. O argumento de
Wittgenstein em apoio a inefabilidade do ético é ténue, para dizer o minimo. Ele depende de
nada mais do que a nao-contingéncia do ético, um ponto mais afirmado do que demonstrado.
As pseudo-proposi¢es da ética ndo séo tautologias ou contradi¢bes, e certamente ndo é ébvio
que os predicados éticos sejam conceitos formais. A carta de Wittgenstein a von Ficker é ou
auto-iluséria ou insincera (ver Hacker, P. M. S. Insight and lllusion. Wittgenstein on Philosophy
and the Metaphysics of Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 75-6; 83). Tais

15



Il — A independéncia entre a concepg¢do de linguagem e a visdo de mundo

ético-religiosa no Tractatus

Em geral, os intérpretes de Wittgenstein aspiram mostrar que ha uma
articulagdo harmoniosa entre a concep¢ao de linguagem e a experiéncia mistica no
Tractatus. A realizacdo dessa tarefa envolve a apresentacdo de uma articulacao
adequada entre a logica e a ética. Embora ela seja prenunciada em autores que
influenciaram o jovem Wittgenstein, como Weininger, essa articulacao ndo é facil de
realizar. Em meu livro sobre o Tractatus, tentei fazer alguma coisa nesta dire¢éo, mas
0 maximo que consegui foi mostrar que a légica e a ética se complementam numa
experiéncia de iniciacdo. Nesta, ha duas, e ndo apenas uma escada. A primeira delas
€ a escada légica, que corresponde a experiéncia suicida de usar a linguagem para
falar sobre os limites da propria linguagem e que termina no siléncio. A segunda é a
escada ética, que corresponde a experiéncia igualmente suicida de alistar-se como
voluntario na Primeira Guerra, colocando a prépria vida em risco, e que termina na
contemplacdo mistica do eterno presente. Quando a experiéncia mistica esta
envolvida, a tentativa fracassada de dizer aquilo que se mostra mas ndo pode ser dito
produz, por um lado, a clarificacdo légica a respeito dos limites da linguagem e, por
outro, a contemplacéo silenciosamente beatifica do sentido da vida.** Embora possam
ser articuladas de maneira eficaz para atingir os objetivos da contemplagéo silenciosa,
a logica e a ética se revelaram independentes.

Hacker, em sua interpretacdo de Wittgenstein, aponta na mesma direcdo, mas
€ menos condescendente com qualquer possibilidade de harmonia entre logica e ética
no Tractatus. De acordo com ele, é comum ver o Tractatus como uma obra completa e
integrada, de tal forma que as partes “misticas” sejam uma culminagdo, repercutindo
em tudo o que veio antes. Hacker pensa que isto €, na melhor das hipéteses,
enganador, e, na pior, errado. A conexao entre as Ultimas sec¢des do Tractatus e o que
veio antes é ténue. Elas ndo se seguem das sec¢bes iniciais do livro. E falso que ndo
se possa aceitar a seméantica sem cair no solipsismo, no néo-cognitivismo ético e no

inefabilismo estético.®* A originalidade de Wittgenstein estd em sua tentativa de

afirmagbes s6 poderiam ser feitas de uma perspectiva excessivamente académica, iluminista,
absolutamente alheia a visdo de mundo wittgensteiniana, em que a vontade precede o
intelecto.

% Ver Pinto, P. R. M. Iniciacdo ao Siléncio. Analise do Tractatus de Wittgenstein. S. Paulo:
Loyola, 1998, p. 337-358.

% Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 78.
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harmonizar estas doutrinas com a teoria sofisticada do significado do Tractatus.
Diferentemente de Kant e Schopenhauer, Wittgenstein pensava que suas doutrinas
idealistas transcendentais, embora profundamente importantes, eram literalmente
inexpressiveis.*

No que segue, vou discutir essa interpretacdo de Hacker, com o objetivo de
extrair argumentos favoraveis a minha hipétese. Pode-se dizer que, por um lado, ele
esté errado, pois € possivel mostrar que a conexdo entre a Ultima parte do Tractatus e
as anteriores néo é ténue, embora elas sejam independentes. Conforme mencionado
acima, a semantica transcendental produz como resultado a constatacdo de que ha
coisas importantes que se mostram e nao podem ser ditas e, por causa disso, se
harmoniza perfeitamente com a visdo idealista transcendental, que s6 pode ser
experienciada em siléncio. Tanto a semantica transcendental como a visao idealista
transcendental conduzem a contemplacao silenciosa. Mas é importante notar aqui que
Wittgenstein ndo estava considerando que a aceitacdo da semantica transcendental
implica na aceitacdo da visdo idealista transcendental, como afirma Hacker. Pelo
contrario, para Wittgenstein, a visao idealista transcendental ja constitui um ponto de
partida, uma convicgdo intima, & qual a seméantica transcendental vai ser acoplada.
Isto pode ser inferido pela simples releitura da declaragdo de principios feita em
06/11/1916, nos Cadernos de Notas: ali, toda a visdo de mundo romantico-
schopenhaueriana ja esta presente antes da elaboragéo da teoria pictorica. Por outro
lado, pode-se dizer que Hacker estd certo, pois a semantica tractatiana e a visao
idealista transcendental sdo independentes uma da outra. Elas podem ser acopladas,
como efetivamente o foram no Tractatus, mas a aceitacdo da perspectiva seméantica
ndo implica em cair no solipsismo, no ndo-cognitivismo ético e no inefabilismo estético.
Assim, a originalidade de Wittgenstein esta, como pensa Hacker, na tentativa de
harmonizag&o entre a sofisticada doutrina tractatiana do significado e a viséo idealista
transcendental de carater inexprimivel. Neste ponto, o argumento de Hacker fortalece
a minha hipétese, pois admite implicitamente que as duas sdo independentes. Nesse
caso, a visao de mundo idealista transcendental pode ser conservada, mesmo se for
alterada a maneira de fazer a critica da linguagem. Isso significa que a originalidade
de Wittgenstein poderia ir mais além, pois, nas Investigacdes, ele estaria tentando
harmonizar esta mesma viséo idealista transcendental com uma nova concepcédo de
linguagem, agora entendida como préatica social.

Ha outros pontos da interpretacdo de Hacker que merecem consideragdo. Em

primeiro lugar, em que pesem as suas consideracdes favoraveis a uma separacao

% Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 76.
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entre a parte semantica e a parte mistica do final da obra, ele surpreendentemente
admite terem caido, juntamente com a teoria tractatiana do significado, o solipsismo e
o transcendentalismo implicito que a acompanhavam. Ora, se essas doutrinas estdo
mal articuladas, como poderia 0 colapso de uma levar ao colapso da outra? Em
segundo lugar, Hacker afirma que as doutrinas éticas permaneceram em 1929-30. Isto
gera uma outra dificuldade: como poderiam elas ter permanecido, se seus
constituintes essenciais, o solipsismo e o0 transcendentalismo, ja tinham sido
abandonados? Nao me parece que essas questdes possam ser respondidas
satisfatoriamente por Hacker. Se seguirmos minha hipétese, porém, as coisas ficam
mais claras: a visdo ético-religiosa, marcada pelo solipsismo e pelo
transcendentalismo, sobreviveu ao colapso da teoria tractatiana do significado e, como
tal, pdde ficar flutuando livremente, até ser acoplada a uma nova concepcdo de
linguagem. Todo esse trabalho tenta mostrar, na medida do possivel, como isso se
deu.

Ha dois outros autores cujas idéias contribuem para reforcar minha hipotese.
Trata-se de Janik e Toulmin, para 0s quais a visao tractatiana da ética ndo pode mais
ser defendida com base na perspectiva das Investigacdes, em virtude da
incompatibilidade entre as filosofias envolvidas.*® Embora Janik e Toulmin aceitem a
idéia de que as Investigagbes devam ser lidas contra o pano de fundo vienense do
pensamento de Wittgenstein, eles argumentam que a demolicAo da perspectiva
lingliistica do Tractatus implica, ainda que de forma inadvertida, a destruicdo das
bases da perspectiva ética da obra.*” A admissdo de uma pluralidade de jogos de
linguagem nas Investigagdes exige reconhecer que todas as expressoes linguisticas
sdo dotadas de significado, em virtude dos papéis por elas desempenhados na forma
de vida. Esta constatacdo teria levado Wittgenstein a abandonar a distingdo entre
enunciagbes descritivas e discurso ritual e também aquela entre fatos "diziveis" e
valores "transcendentais". Em virtude disso, na fase final da evolucdo de seu
pensamento, Wittgenstein ndo teria como rejeitar 0 argumento segundo o qual, numa
dada forma de vida, os jogos de linguagem éticos e religiosos sdo dotados de sentido
como gquaisquer outros. Mesmo assim, com base nas conversacdes de Wittgenstein
sobre a crenga religiosa, Janik e Toulmin pensam que ele permaneceu, até o fim de
sua vida, tdo perplexo como sempre com respeito ao carater do discurso religioso.>®

Um ponto digno de nota na analise destes dois autores estd em que eles também

% Ver Janik, A. & Toulmin, S. Wittgenstein's Vienna. London: Simon a & Schuster, 1973, p.
230-8.

%7 Janik, A. & Toulmin, S. Wittgenstein's Vienna. London: Simon a & Schuster, 1973, p. 233.

%8 Janik, A. & Toulmin, S. Wittgenstein's Vienna. London: Simon a & Schuster, 1973, p. 234.
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admitem que a filosofia das Investigagbes ndo poderia, em principio, justificar nem
refutar a dissociacao tractatiana entre o reino dos valores e o reino dos fatos. Para
explicar como isto seria possivel, eles sugerem que talvez o Wittgenstein maduro
tenha distinguido entre sentido e conteddo das proposicdes éticas. Com base nela, ele
poderia preservar o conteudo essencialmente privado dessas proposi¢des, ficando
dispensado da discussdo sobre a "verdade" ou "validade" dos critérios publicos que
determinariam o seu sentido. Isto daria ao argumento da linguagem privada uma
funcdo de carater ético, embora Janik e Toulmin pensem que isto ndo passa de
especulacdo. Para eles, o maximo que podemos saber a este respeito é que a
dicotomia entre fatos e valores era muito importante para Wittgenstein.*

Em minha opinido, a sugestdo de que Wittgenstein deve ser compreendido a
partir do contexto vienense em que foi educado esta inteiramente correta, pois toda a
evolucdo de seu pensamento depende das fortes conviccbes éticas, de inspiracdo
weiningeriana e krausiana, que ele recebeu em sua formacdo. Mas a idéia de que a
mudanca de perspectiva filosofica nas Investigagdes o levou inadvertidamente a entrar
em conflito com estas convicgdes € inadequada. Ela parte do pressuposto de que a
filosofia das InvestigacBes se opde a visdo de mundo ético-religiosa do Tractatus e,
para garantir a permanéncia desta mesma visdo de mundo no pensamento do
Wittgenstein maduro, forca os nossos autores a apelar para o que poderiamos
denominar um “descuido” filoso6fico. Ao formular sua segunda filosofia, nosso pensador
teria, “inadvertidamente”, destruido as bases da perspectiva ético-religiosa que lhe era
tdo cara. Assim, a filosofia das Investigacbes rejeitaria a ética tractatiana, mas
Wittgenstein ndo teria percebido isso com clareza, o que explicaria inclusive a sua
perplexidade para com a religido, mesmo na fase madura.

Creio que temos dois problemas com essa interpretacdo. O primeiro deles esta
em que ela justifica a suposta oposicdo entre a filosofia das Investigacdes e a visédo
ético-religiosa do Tractatus através do argumento segundo o qual a admissédo da
pluralidade de jogos de linguagem implica o abandono nédo sé da distingdo entre
enunciacdes descritivas e discurso ritual, mas também da distincdo entre fatos diziveis
e valores transcendentais. Certamente, a admissdo da pluralidade dos jogos de
linguagem envolve o abandono da distingéo tractatiana entre enunciagfes descritivas
e discurso ritual. Mas a idéia de que isto envolve também o abandono da distingdo
entre fatos diziveis e valores transcendentais merece qualificacées. E verdade, por um
lado, que, nas Investigacdes, as enunciagdes descritivas perdem o status privilegiado

gue possuiam no Tractatus. Em virtude disso, a distingdo entre fatos e valores deixa

% Janik, A. & Toulmin, S. Wittgenstein's Vienna. London: Simon a & Schuster, 1973, p. 235.
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de fazer sentido na segunda filosofia. Mas isto n&o significa que os valores
transcendentais tenham desaparecido ou que perderam a importancia para
Wittgenstein. Ele poderia ter aderido a uma nova distingcdo, entre jogos de linguagem
diziveis e valores transcendentais indiziveis. De acordo com ela, as expressfes
pertencentes aos diversos jogos de linguagem de uma dada forma de vida estdo
marcadas pela historicidade e contingéncia. Os valores que elas expressam sao
relativos a forma de vida, ndo séo transcendentais nem absolutos. Mas estes ultimos
poderiam ter continuado acessiveis apenas ao sujeito transcendental, permanecendo
tdo indiziveis quanto o eram a época do Tractatus. Ao usar uma terminologia
tractatiana para descrever a situacdo, Janik e Toulmin escamoteiam esta possivel
solucdo, que permitiria, na filosofia das Investigacfes, a coexisténcia sem contradicdo
da visdo de mundo ético-religiosa com a forma de vida contingente. A proposta de
Janik e Toulmin no sentido de que talvez o Wittgenstein maduro tenha distinguido
entre sentido publico e contelddo privado das proposicdes éticas caminha em direcéo a
uma explicagcdo desse tipo, embora estes autores considerem que se trata de pura
especulacdo. Considero frutifera a explicagédo pelo viés dessa distingdo, mas ndo acho
que se trate aqui de pura especulagcdo, pois a segunda filosofia de Wittgenstein
oferece pistas bastante importantes na direcdo da hipétese que estou propondo.

O segundo problema com a interpretacdo de Janik e Toulmin esta no apelo que
fazem a um “descuido” filoséfico por parte de Wittgenstein. Isso envolve uma aplicacdo
muito pobre do principio de caridade. De acordo com eles, com efeito, um dos maiores
filésofos do s. XX, conhecido pela busca incansavel da autenticidade e da clareza
conceitual, teria experimentado, de maneira mais ou menos inconsciente, e justamente
na fase madura de seu pensamento, um conflito entre sua concepgao de linguagem e
sua visdo ético-religiosa. Embora ndo seja impossivel, esta interpretacdo me parece
pouco provavel. Seria melhor tentar explicar a permanéncia da perspectiva ético-
religiosa através de uma compatibilidade com a nova concepcdo de linguagem das
Investigacdes. Ora, a existéncia desta compatibilidade é admitida pelos préprios Janik
e Toulmin, que, conforme mencionado, reconhecem que a filosofia das Investigacdes
nao poderia, em principio, justificar nem refutar a dissocia¢éo tractatiana entre o reino
dos valores e o reino dos fatos. Desse modo, parece claro que a interpretacdo destes
dois autores envolve uma inconsisténcia. Por um lado, eles partem do pressuposto de
que ha uma incompatibilidade entre a visdo ético-religiosa do Tractatus e a filosofia
das Investigagfes. Por outro, eles reconhecem que esta Ultima é compativel com a
primeira, uma vez que nao poderia, em principio, refutd-la nem justifica-la. Isto
significa que, mesmo se Janik e Toulmin estivessem certos a respeito da oposicao

entre a visdo de mundo ético-religiosa e a filosofia do periodo maduro, a explicacdo
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deles como um todo é inadequada, em virtude da inconsisténcia apontada. Mas o
ponto importante a destacar aqui esta em que a argumentagdo desses dois autores
também contribui para reforcar minha hipétese de que a concepcéo de linguagem e a

visdo ético religiosa sao independentes entre si no Tractatus.

IV — A compatibilidade entre a concepcédo de linguagem das Investigacfes e a

visao ético-religiosa do Tractatus

De acordo com minha hipétese, a filosofia das Investigacées corresponde a
uma tentativa de articular a perspectiva ético-mistica, que teria permanecido constante
por toda a vida de Wittgenstein, com uma concepcdo de linguagem enquanto
fenbmeno publico, decorrente da constatacdo da existéncia de erros na abordagem
tractatiana e dos resultados produzidos pelos novos estudos logico-gramaticais, a
partir das influéncias recebidas de Ramsey, Brouwer, Sraffa e Spengler. Desse modo,
a religiosidade de Wittgenstein teria permanecido mais ou menos intocada em sua
pragmatica da forma de vida, apesar da recusa da seméantica tractatiana.

Para ilustrar a possibilidade de ligar o schopenhauerianismo com uma nogéo
de linguagem como pratica social, vou recorrer aqui as idéias de Brouwer, o
matematico intuicionista cuja conferéncia Matematica, Ciéncia e Linguagem, proferida
em 1929, despertou Wittgenstein para um retorno a atividade filoséfica.*® De acordo
com Brouwer, a matemética, a ciéncia e a linguagem séo as func¢des principais da
atividade humana pela qual a ordem e a inteligibilidade séo impostas a natureza. A
vontade de viver se manifesta de trés maneiras: a) na reflexdo matematica; b) na
abstracdo matematica; c) na imposicdo da vontade por meio de sons. Os dois modos
fundamentais de apreensdo que a vontade impde ao mundo sdo O tempo e a
causacdo. Ndo ha nexo causal objetivo, a causacdo € meramente 0 Nosso meio de
ordenar os fendmenos, capacitando-nos a distinguir a experiéncia subjetiva do mundo
fenoménico. A suposicdo do mundo objetivo espaco-temporal e fenoménico é o
resultado priméario da reflexdo coletiva da humanidade. A abstracdo matematica
envolve o afastamento da sucesséo temporal e da correlagdo causal para a simples
nocdo de diferenca, a partir da qual a série dos nimeros naturais e a matematica
podem ser construidas. A esséncia da linguagem natural esta no fato de que ela é um

meio de expressao ou transferéncia da vontade. Sua origem na sociedade primitiva

9 Brouwer, L. E. J. Mathematik, Wissenschaft und Sprache, Monatshefte fur Mathematik und
Physik, xxxvi, 1929, p. 153-64. Infelizmente, ndo consegui o texto original de Brouwer. Tive de
me contentar com o resumo feito por Hacker. Ver Hacker, P. M. S. Insight and lllusion.
Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of Experience. Oxford: Clarendon Press,
1972, p. 99-104.
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esta em gestos e gritos. Em uma sociedade desenvolvida, sistemas de comunicagdo
mais complexos, envolvendo regras gramaticais complexas de uma linguagem
organizada, sao necessérias. A linguagem é uma funcdo da atividade social do
homem. Os usos ndo-comunicativos da linguagem, como, p. ex., O registro de
memoarias em soliddo, sdo parasitarios com respeito a seus usos sociais. A certeza e a
exatiddo ndo devem ser encontradas na linguagem ou na matematica.
Incompreensdes no discurso e enganos de memaoria ndo podem ser nunca eliminados.
O empreendimento formalista de construir uma meta-linguagem em que a certeza e a
clareza estejam completamente asseguradas € futil. Trata-se de uma ilusdo baseada
na fé irrefletida na l6gica classica.*

Brouwer admite também a existéncia do mistico e a ele se refere em sua
conferéncia, definindo-o como o lar mais profundo da consciéncia, ou seja, como a
sabedoria em que a distincdo sujeito/objeto desaparece.*? Neste lar profundo, nossa
experiéncia oscila entre a imobilidade tranquila e o ter sensagfes. Nossa percepgéo
dos objetos e de outras pessoas surge em varios estagios do que Brouwer denomina o
éxodo do lar profundo pela consciéncia. Através de um ato livre da vontade, a
consciéncia introduz a percepgdo do tempo, pré-condicdo para perceber objetos e
pessoas. Através do tempo, € possivel distinguir entre o eu que experiencia e aquilo
gue é experienciado, pois 0 primeiro permanece sempre no agora, enguanto o
segundo retrocede no passado, como memoria. Isto constitui a mente, que, em
seguida, organiza as sensagdes em coisas e em cadeias causais. E o proprio eu que
se prende a estes contetdos, embora ele possa em principio libertar-se desta ligacao.
E essa libertacdo envolve uma experiéncia interna em que a percepc¢éo do tempo e a

distingdo eu/mundo desaparece.”®* A matemética é construida a partir de nossa

“1 Browver, L. E. J. Mathematik, Wissenschaft und Sprache. Monatshefte fiir Mathematik und
Physik, xxxvi, 1929, p. 153-64. Apud Hacker, P. M. S. Insight and lllusion. Wittgenstein on
Philosophy and the Metaphysics of Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 100-101.

“2 0 resumo de Hacker ndo faz alusdo ao misticismo de Brouwer, que ndo parece ter
desenvolvido de maneira detalhada esse assunto em sua conferéncia. Tudo indica que o apelo
a outros escritos seus seja necessario para tornar mais claras suas idéias a este respeito.
Infelizmente, também ndo consegui acessar os demais textos de Brouwer sobre esse tema.
Tive de me contentar com as informacgdes extraidas de van Atten, M. & Tragesser, R. Mysticism
and Mathematics: Brouwer, Gddel, and the common core thesis. Publicado em Deppert, W. &
Rahnfeld, M. (eds.). Klarheit in Religonsdingen. Leipzig: Leipziger Universiatsverlag, 2003, p.
145-160. Disponivel em <www-ihpst.univ-parisl.fr/ _sources/mvan_goedelbrouwer.pdf>.
Acesso em 15/07/2004.

“3 Este ponto importantissimo foi tratado por Brouwer em sua conferéncia, como se pode inferir
da seguinte passagem da mesma, traduzida por van Atten e Tragesser: “qualquer um pode ter
a experiéncia interior de que ele pode a vontade se imaginar sem percep¢éo do tempo e sem a
separacao entre o eu e o mundo das percepcdes, ou produzir esta Ultima separacdo por seu
préprio esforco” (Browver, L. E. J. Mathematik, Wissenschaft und Sprache. Monatshefte fir
Mathematik und Physik, xxxvi, 1929, p. 154. Cit. por van Atten, M. & Tragesser, R. Mysticism
and Mathematics: Brouwer, Gddel, and the common core thesis. Publicado em Deppert, W. &
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experiéncia do tempo, surgindo por um ato da vontade que ndo descreve uma
realidade independente. A formalizagdo elimina os elementos volitivos. O sujeito
criativo ndo é passivel de formalizagdo. Na sabedoria, ndo ha légica. O objetivo da
vida, portanto, estd na abolicdo e no abandono de toda matematica. Ela é
pecaminosa, pois introduz o sofrimento e afasta da sabedoria. O acesso a Deus s0 é
possivel quando o intelecto € desligado. A pratica mistica é uma tarefa séria e
solitaria.*

Hacker argumenta a favor de uma possivel influéncia de Brouwer sobre
Wittgenstein em direcdo a uma semantica construtivista, mas se recusa a aceitar a
continuidade da perspectiva ético-religiosa na filosofia das Investigacées.*® Contra ele
e em favor de minha hipétese, gostaria de sugerir que a influéncia de Brouwer sobre
Wittgenstein pode ter acontecido no sentido de preservar a perspectiva ético-religiosa
do Tractatus, acoplando-a com uma visao pragmatico-construtivista da linguagem nas
Investigacdes. Com efeito, as idéias de Brouwer ilustram a possibilidade de
combinacdo de um misticismo de tipo schopenhaueriano com uma concepg¢do de
linguagem enquanto pratica social. Em sua conferéncia, Brouwer ndo faz referéncia
direta ao sujeito transcendental, mas sua énfase na vontade e sua descrigdo
schopenhaueriana da libertagdo do eu como envolvendo uma “experiéncia interna” em
que desaparecem a percepcdo do tempo e a distincdo eu/mundo aponta nesta
direcdo. A atemporalidade e a auséncia de distincdo entre o eu e 0 mundo fazem
suspeitar que essa “experiéncia interna” se dé justamente no limite do mundo, no
dominio do sujeito transcendental. E as afirmacdes de que o acesso a Deus depende
da desativacdo do intelecto e de que a pratica mistica constitui uma tarefa séria e
solitaria apontam na mesma direcdo. O mais importante, contudo, esta na énfase que
Brouwer schopenhauerianamente coloca na vontade, em detrimento do intelecto.
Todas estas teses convergem com a visdo ético-religiosa do Tractatus. Ora, essas
mesmas teses sdo acopladas com uma concepc¢do de linguagem como atividade
social do homem, que a utiliza como instrumento para dominar o mundo. Se isso é
verdade, entdo a filosofia de Brouwer ilustra o fato de que a nocdo de sujeito

7

transcendental ndo é necessariamente incompativel com a de linguagem enquanto

Rahnfeld, M. (eds.). Klarheit in Religionsdingen. Leipzig: Leipziger Universiatsverlag, 2003, p.
145-160. Disponivel em <www-ihpst.univ-parisl.fr/_sources/mvan_goedelbrouwer.pdf>. Acesso
em 15/07/2004).

* Todas as informacdes acima, sobre o misticismo brouweriano, foram extraidas de van Atten,
M. & Tregesser, R. Mysticism and Mathematics: Brouwer, Gédel, and the common core thesis.
Publicado em Deppert, W. & Rahnfeld, M. (eds.). Klarheit in Religonsdingen. Leipzig: Leipziger
Universiatsverlag, 2003, p. 145-160. Disponivel em <www-ihpst.univ-parisl.fr/ _sources/
mvan_goedelbrouwer.pdf>. Acesso em 15/07/2004.

%5 Hacker, P. M. S. Insight and lllusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 102; 104.
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fendbmeno puablico. Nessa perspectiva, a influéncia exercida por Brouwer sobre
Wittgenstein poderia ser justamente no sentido de levar este Ultimo a alterar sua
concepgao tractatiana de linguagem como fenémeno privado para a sua concepgao
mais madura de linguagem como fenémeno publico, sem abandonar por causa disso a
visdo ético-religiosa de mundo, baseada na nogao de sujeito transcendental.*°

Um outro autor importante para ilustrar a possibilidade de ligar o
schopenhauerianismo com a idéia de linguagem como pratica social € Mauthner. Vale
a pena observar aqui que a segunda filosofia de Wittgenstein corresponde, de algum
modo, a um retorno as idéias ou pelo menos ao espirito filosofico de Mauthner. Com
efeito, apesar de explicitamente mencionado e criticado no aforismo 4.0031 do
Tractatus, Mauthner defende muitas doutrinas que reaparecem, muitas vezes em
forma implicita, nas InvestigacGes. Dentre elas, destacam-se a idéia da critica da
linguagem como descri¢cao das praticas linguisticas, a énfase no uso como perspectiva
mais adequada para compreender a linguagem, a concep¢ao de linguagem como
fendbmeno publico, como forga social. Até mesmo a conhecida metafora
wittgensteiniana, que associa a linguagem a uma cidade e seu crescimento, encontra
suas origens em Mauthner. Ora, ele também defende uma concepgéo de misticismo,
segundo a qual ha um sujeito metafisico capaz de intuir a verdadeira realidade. O eu,
como representacdo da realidade, € uma ilusdo da linguagem. O sentimento do eu,
porém, é reconhecidamente uma realidade efetiva. Levado ao extremo, este
sentimento corresponde ao solipsismo, que consiste na afirmagdo de que somente o
meu eu é real. Nessa perspectiva, o solipsismo é logicamente irrefutavel, mas
alienado, porque ndo pode ser logicamente comprovado. O sujeito metafisico &
irrepresentavel, o que torna impossivel a ciéncia do espirito. Dai a necessidade de
calar-se, que depende do caréater. O ponto de chegada da filosofia é o siléncio.*’

Certamente, Brouwer e Mauthner ndo tiveram suas doutrinas integralmente
adotadas pelo segundo Wittgenstein. Na verdade, ha diferencas marcantes entre eles.
Mas o que importa aqui é destacar o fato de que tanto Brouwer como Mauthner
ilustram muito bem a possibilidade de se compatibilizar um misticismo baseado na
nocao de sujeito transcendental ou de vontade enquanto portadora do ético com uma

concepcédo de linguagem como pratica social. E as ligacdes entre estes autores e as

5 Neste ponto, alguém poderia objetar que essa influéncia dificimente teria ocorrido, em
virtude das criticas feitas por Wittgenstein a Brouwer nas Notas sobre a Filosofia da
Matematica. Em resposta a isso, eu diria que as criticas a Brouwer se referem a sua concepcao
de matemética, e ndo ao seu misticismo, que pode ser bastante analogo ao wittgensteiniano.

" Mauthner, F. Beitrage zu einer Kritik der Sprache. Zur Sprache und zur Psychologie. Dritte
Auflage. Stuttgart und Berlin: J. G. Cotta’sche Buchhandlung Nachfolger, Erster Band, 1921, p.
668-669.
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idéias de Wittgenstein contribuem para reforcar a minha hipétese da permanéncia da

visdo de mundo ético religiosa na filosofia das Investigacoes.

V — A interpretagdo das criticas ao solipsismo na segunda filosofia de

Wittgenstein como relativas a sua dizibilidade e n&o a sua realidade

Para realizar o que estou propondo nesta etapa, comecarei pela discussédo das
idéias de Hacker, pois este autor defende uma tese que se opde frontalmente a minha
hipétese. Ele argumenta que a mosca arquetipica a ser libertada da garrafa é o
solipsista e que a refutacdo do solipsismo em Wittgenstein tem trés fases. A primeira
estd nos escritos e relatérios do periodo de transicdo de 1929 ao ano académico de
1932/3. As Bemerkungen séo particularmente importantes aqui, mas as notas de
Waismann e Moore também tém o seu valor. A segunda fase, mais reveladora, no que
diz respeito a dendncia dos erros do solipsismo em particular e do idealismo em geral
vai de 1933 a 1936. O Caderno Azul e as Notas para Conferéncias sobre “Experiéncia
Privada” e “Dados Sensoriais” contém o0s argumentos mais importantes de
Wittgenstein para refutar o solipsismo.”® A terceira fase encontra sua expressio
completa nas Investigacdes e em Zettel. Nesses textos, o interesse manifesto e direto
com o solipsismo diminui e seu lugar é tomado pelo argumento da linguagem privada,
do qual j& ha um breve esbogo nas Notas para Conferéncias. Embora o solipsismo
seja mencionado apenas de maneira indireta, a maior parte dos argumentos
desenvolvidos na segunda fase reaparecem numa forma altamente condensada nas
Investigacdes e em Zettel.*

Em sua anadlise, Hacker destaca trés definicbes que Wittgenstein deu do
solipsismo: 1) sempre que algo é realmente visto, sou eu que o vejo (Caderno Azul); 2)
a Unica realidade é minha experiéncia presente (Conferéncias de Wittgenstein em
1930-33, de Moore); 3) sempre que algo € visto, € isto que é visto (Caderno Azul). A
partir delas, Hacker faz um apanhado dos principais argumentos usados por
Wittgenstein contra o solipsismo, antes de chegar ao da linguagem privada. O primeiro
desses argumentos mostra que € redundante para o solipsista dizer que sé sua
experiéncia do momento presente é real. O segundo mostra que o0 eu do solipsista
nao faz referéncia ao eu empirico, mas sim ao “olho geométrico”, que constitui uma

condicdo formal de existéncia da representagdo. O terceiro mostra que, ao falhar em

8 Hacker, P. M. S. Insight and lllusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 185.
9 Hacker, P. M. S. Insight and lllusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 186.
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dar uma explicacdo adequada do sujeito da experiéncia, o solipsista ndo pode explicar
0 que significa possuir uma experiéncia. O quarto mostra que, ao invés de dizer
guando algo é visto, sou sempre eu que 0 vejo, 0 solipsista deveria dizer quando algo
€ visto, sempre algo € visto. O quinto mostra que o solipsista estd errado quando
pensa que um predicado experiencial pode ter sentido mesmo se sua atribuicdo a
outros é inconcebivel. O sexto e Ultimo argumento mostra que, ao apontar para seu
campo sensorial e dizer quando algo é visto, € isto que é visto, o solipsista rouba de
seu gesto qualquer sentido possivel, pois estd conectando inseparavelmente aquilo
que aponta com aquilo que é apontado.®°

Hacker pensa que o argumento mais importante de Wittgenstein contra o
solipsismo em particular e contra o idealismo em geral é o da linguagem privada. Ele
solapa tanto o solipsismo propriamente dito como o solipsismo metodoldgico, do
mesmo modo que refuta o idealismo e o fenomenismo lingiiistico.* O argumento tem
dois aspectos principais. Por um lado, ele envolve uma critica detalhada a uma teoria
do significado. Por outro, ele constitui uma critica a um conjunto de doutrinas
epistemolbgicas e metafisicas que geram uma série de incompreensfes quanto a
natureza da experiéncia e do conhecimento. Dentre estas doutrinas enganadoras,
destaca-se o solipsismo, tanto em sua forma transcendental como em outras. Mas o
idealismo, o fenomenismo e o realismo epistemoldgico também fazem parte da lista. E
Obvio que o adversario de Wittgenstein no debate representa as pressuposi¢cdes da
metafisica e da epistemologia modernas, de Descartes ao positivismo 16gico.>* Uma
das teorias epistemolégicas pressupostas pelo linguista privado é o solipsismo, que
constitui uma conjuncdo da doutrina da privacidade epistémica — s6 eu sei 0 que
experimento — com a doutrina da posse privada — s6 eu possuo a experiéncia — e com
a teoria do significado privado — s6 eu entendo o que esta palavra significa. A palavra
experiéncia quer dizer algo que é unicamente meu. Supor que poderia haver outros
sujeitos € contra-senso; acreditar que outros tém experiéncias € fazer uma hipétese
gque transcende a experiéncia; esta hipdtese ndo poderia ser garantida pelo
significado.®® Em sua critica & doutrina da privacidade epistemolégica, Wittgenstein
mostra que ndo apenas podemos conhecer algumas vezes o estado interior de outras

pessoas, mas também que algumas vezes dizemos de uma pessoa que ela nos é

* Hacker, P. M. S. Insight and lllusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 201-212.

! Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 201.

°2 Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 215-216.

*% Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 232-233.
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completamente transparente.® Em sua critica & doutrina da posse epistemoldgica,
Wittgenstein mostra que, enquanto faz sentido dizer que minha dor é a mesma que a
de outra pessoa, é também possivel para nds dois termos a mesma dor. O critério
para a posse da dor ndo é dado pela localizacdo da dor no corpo, mas a conduta de
dor da pessoa que sofre. Quem manifesta a dor é quem a possui.>® Desse modo, a
proposicdo as sensacdes sdo privadas pode ser interpretada como exprimindo nao
verdades metafisicas, mas apenas verdades gramaticais — privacidade epistemolégica
e de posse — de maneira comparavel a paciéncia se joga sozinho.*®

Talvez Hacker tenha razdo, quando afirma que a mosca arquetipica a ser
libertada da garrafa € o solipsista. Resta saber, porém, em que consiste a almejada
libertacdo. Para esclarecer essa questao, farei a distincdo entre solipsismo vivenciado
e solipsismo linguisticamente descrito, que se encontra implicita no aforismo 5.62: “o
que o solipsismo quer significar é inteiramente correto; apenas é algo que nao se pode
dizer, mas que se mostra”. O solipsismo vivenciado corresponde a experiéncia do
centro de apercepcao, do olho geométrico que existe em cada um de nés e decorre do
fato de que tal centro esta no limite do mundo e constitui uma condicdo de
possibilidade deste. O solipsismo vivenciado é de tipo schopenhaueriano, envolvendo
a contemplacdo de valores absolutos pelo sujeito transcendental. Nao h& aqui
gualquer privacidade, seja epistemolégica, seja de posse, porque, no dominio da
esséncia, dos valores absolutos, ndo ha distingdo entre sujeito e objeto, esvaziando-se
assim a idéia de experiéncia privada. Até mesmo o uso do termo solipsismo é perigoso
agui, pois ndo se trata de um sujeito Unico e fechado em si mesmo, como no caso do
cartesianismo, mas de um centro de apercep¢do que, quando colocado em acéo, se
identifica de algum modo com uma “sintese dos contrarios”. Com efeito, se o0 eu penso
kantiano é schopenhauerianamente deslocado para o limite do mundo, transformando-
se num ponto sem dimensdes que tangencia os fendmenos, ele se torna paradoxal.
Apesar de compartilhar alguma coisa com os fendmenos no ponto de tangéncia, ele
nao pertence ao mundo e ndo pode ser descrito através dos atributos mundanos,
exigindo o exercicio da intuicdo para entrar em acdo. Nao ha espaco para a
demonstracdo racional nesta visdo profundamente romantica. E exatamente isso o
gue acontece no Tractatus, embora de maneira mais ou menos implicita: o sujeito

metafisico existe e “v&” 0 mundo, mas nao faz parte do mundo.

* Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 245.

*® Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 246-247.

*® Hacker, P. M. S. Insight and Illusion. Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics of
Experience. Oxford: Clarendon Press, 1972, p. 249.
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A tentativa de descrever linguisticamente o solipsismo transcendental enfrenta
o desafio de colocar em palavras a situacdo paradoxal acima. Como 0 sujeito
transcendental “toca” o mundo em pelo menos um ponto, o filésofo que tenta
descrever tal sujeito se vé na contingéncia de ter de usar os atributos fenoménicos do
ponto de tangéncia para caracterizar algo que esta “para além” daquele ponto. Ao
tentar este empreendimento no Tractatus, Wittgenstein foi levado a elaborar uma
descricdo envolvendo a conjuncdo do principio de imanéncia cartesiano, ligado a
privacidade epistemoldgica e a de posse, com uma concepg¢do da linguagem como
fenbmeno privado. A concepc¢do de linguagem como fendmeno privado se acha
expressa, no Tractatus, no aforismo 5.6: “os limites de minha linguagem significam os
limites de meu mundo”. Isto é explicado por um pequeno trecho do aforismo 5.62, que

Russell, em sua Introducdo ao Tractatus, interpreta corretamente da seguinte maneira:

gue o mundo seja meu mundo revela-se no fato de que os limites da linguagem
(a Unica linguagem que eu entendo) indicam os limites de meu mundo.>’

Como se pode ver, a minha linguagem constitui a Unica linguagem que eu entendo e
sdo os limites desta linguagem que significam os limites de meu mundo. O apelo as
expressdes minha linguagem e meu mundo ilustram a concepgdo de linguagem e o
cartesianismo da descricdo feita por Wittgenstein. Mas essa descricdo e todas as
demais do Tractatus, abrangendo a obra como um todo, estavam fadadas ao fracasso
em sua prépria origem. Com efeito, o centro de apercepcao esta “fora” do mundo e da
linguagem. Ele ndo pertence ao nivel do discurso e s6 entra em acdo quando a
vontade individual é negada.

Com base na distincdo feita acima, pretendo defender aqui que Hacker néo
leva em conta a diferenca entre o solipsismo vivenciado e o linguisticamente descrito,
tal como ocorre no Tractatus. Isto o leva a acreditar que a impossibilidade de
expressar linguisticamente o solipsismo corresponde a rejeicdo do solipsismo
vivenciado. Ora, a tentativa fracassada de colocar em palavras o0 solipsismo
vivenciado constitui o fundamento da visdo ético-religiosa de Wittgenstein no
Tractatus. Se esta Ultima permaneceu constante na evolugdo do pensamento de
nosso autor, entdo a mesma tentativa deve fazer parte da filosofia das Investigagoes.
Desse modo, os inUmeros argumentos elencados por Hacker, na segunda filosofia de

" Russell, B. Introducdo. In: Wittgenstein, L. Tractatus Logico-Philosophicus. Traducéo,

Apresentacdo e Ensaio Introdutério por L. H. Lopes dos Santos. 2 ed. S. Paulo: EDUSP, 1994,
p. 124. Ver também, a esse respeito, Marques, J. O. de A. Tractatus Logico-Philosophicus, Luiz
H. Lopes dos Santos (trad.), In: Manuscrito. Revista Internacional de Filosofia. Wittgenstein.
vol. XVIII, n® 2, outubro de 1995, p. 458.
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Wittgenstein, ndo sdo, como ele pensa, contra o solipsismo vivenciado. Eles sdo
dirigidos contra a tentativa de descrigdo linglistica da experiéncia solipsista. Em outras
palavras, € possivel interpretar todos os argumentos de Wittgenstein contra o
solipsismo como sendo contra a dizibilidade da intuicdo solipsista, a qual continua
sendo uma experiéncia fundamental na vida humana, embora ndo possa ser colocada
em palavras. Dada a profundidade e a forca das convic¢cbes geradas pelo solipsismo
vivenciado, tudo indica que ele sobreviveu na evolugdo do pensamento de
Wittgenstein, tendo sido, nas Investigacdes, acoplado a uma concepc¢ao de linguagem
como fendmeno publico, de acordo com o modelo proposto por Brouwer e, de certo
modo, prenunciado por Mauthner. De acordo com minha hipétese, é nesse espirito
que a argumentacdo de Wittgenstein deve ser compreendida, tanto na primeira como

na segunda filosofia.

VI — A sublimidade da ética pode ser interpretada como independente da

sublimidade da l6gica

Uma Ultima dificuldade, bastante forte contra o estabelecimento da minha
hipétese, tem a ver com o papel desempenhado pela légica na intuicAo mistica
tractatiana. Com efeito, embora constitua a esséncia do mundo no Tractatus, a logica
perde a sua sublimidade nas Investigacdes. Ora, se ela esta ligada a esséncia do
mundo e se seu status privilegiado foi abandonado posteriormente, isto leva a crer que
a visdo ético-religiosa, a ela ligada, também foi abandonada na nova filosofia de
Wittgenstein. Ha inclusive uma passagem nos Cadernos de Notas que confirma essa
tese, pois nela a ética é definida como a contemplagdo do mundo sub specie
aeternitatis e que isto equivale a ver algo juntamente com todo do espaco l6gico.>®

Todavia, em defesa de minha hipétese, gostaria de lembrar um aspecto
importante da filosofia de Schopenhauer. Nela, a fun¢do organizadora do sujeito
transcendental na constituicdo da representacdo desempenha um papel muito
reduzido na transformacao transcendental que corresponderia a experiéncia mistica.
Essa ultima ocorre através da negacdo da vontade, que envolve o abandono das
aparéncias individuais para chegar a contemplacdo da esséncia do universo. Essa
contemplacdo é marcada pelo esquecimento de si mesmo como individuo, pela
negacgdo do corpo, pelo desinteresse com relagdo as coisas do mundo. Isto produz,

como consequéncia, a transformacao radical da representagdo, que ndo mais opde

*% Wittgenstein, L. Notebooks 1914-16. Ed. by von Wright, G. E. & Anscombe, G. E. M. Oxford:
B. Blackwell, 1961, p. 83.
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sujeito e objeto, unificando-os no éxtase.”® Esta experiéncia, tal como descrita por
Schopenhauer, poderia ser mais ou menos adaptada a perspectiva tractatiana. N&o
me atreverei, porém, a empreender essa tarefa aqui, dado o elevado grau de
especulacdo que ela envolveria. O maximo que posso fazer é deixar indicada essa
possibilidade, dado o carater eminentemente privado e inexprimivel da experiéncia em
questao.

Se esta possibilidade € aceitavel, a inspiracdo schopenhaueriana do Tractatus
permite que, de algum modo, a experiéncia mistica seja separada da légica enquanto
espaco a priori de relacdes que emuldura o mundo fatico. A logica constitui condicao
de possibilidade da descricdo linglistica do mundo, mas pode ser
schopenhauerianamente “abstraida” quando o sujeito transcendental entra em acado
para contemplar a vontade enquanto principio fundante de toda a realidade. Desse
modo, existe uma possibilidade de que, embora sublime por constituir a esséncia do
mundo fatico, a logica deixe de ser importante quando o sujeito transcendental
contempla o quid. Este sujeito veria 0 mundo enquanto manifestacdo da vontade para
além do espaco logico, na fonte de todo ser.

Este argumento poderia ser reforcado se nos lembrarmos de que, embora a
l6gica e a ética se complementem de maneira harmoniosa no Tractatus, elas ndo se
confundem. A transcendentalidade da logica ndo é da mesma ordem que a da ética.
Isto envolve uma diferenca entre o mostrar l6gico e o mostrar mistico. No Tractatus,
Wittgenstein entende a linguagem como essencialmente descritiva e adota a
perspectiva de uma semantica transcendental para investiga-la. Em virtude disso, ele
postula as condi¢cbes transcendentais de possibilidade da linguagem descritiva,
condicbes essas que possuem um estatuto paradoxal. Por um lado, elas estdo
presentes em toda proposicdo dotada de sentido. Por outro, elas ndo podem ser
descritas através de uma proposi¢cao dotada de sentido, jA que esta, para ser dotada
de sentido, teria de pressupor as condicbes mesmas que pretende descrever. Dai o
apelo ao mostrar l6gico, que revela algo presente na proposi¢cao dotada de sentido,
como sua condicao de possibilidade, mas que néo pode ser descrito através de uma
proposicao. Isto significa postular que aquilo que se mostra logicamente s6 pode ser
contemplado pelo sujeito transcendental, mas numa perspectiva diferente do mostrar
mistico. Seguindo o espirito da experiéncia schopenhaueriana apresentada acima, que
deve constituir a matriz da experiéncia tractatiana, o mostrar mistico envolve ndo as
condicbes de possibilidade da proposicdo, mas a abstracdo da logica e a

contemplacéo beatifica, pela vontade enquanto portadora do ético, do sentido da vida

%% Schopenhauer, A. O Mundo como Vontade e Representacdo. Trad. de M. F. Sa Correia.
Porto: Rés-Editora Ltda., s/d, § 54; § 123.
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gue esta “fora da linguagem”. Aqui, a vontade contempla a si prépria como quid, ou
seja, a vontade contempla o valor absoluto enquanto objeto ético existente numa
dimens&o transcendental. E dificil dizer em que consiste isso, mas, como se trata de
um quid, possivelmente a vontade estaria contemplando o Ser enquanto Belo, Bom,
Verdadeiro e Racional.®

Para reforcar o argumento a favor da distingdo acima e do real papel
desempenhado pela logica na filosofia de Wittgenstein, vou recorrer ao trabalho de
Daniel Hutto e John Lippitt, Making Sense of Nonsense: Kierkegaard and
Wittgenstein.®® Neste brilhante texto, estes autores defendem a existéncia de uma
ligacdo entre Kierkegaard e Wittgenstein, contestando as interpretacfes de James
Conant e Cora Diamond.®? Estes Gltimos pdem em questdo a idéia de que Kierkegaard
e Wittgenstein tenham seriamente defendido a perspectiva de que devemos
reconhecer algo que é, ao mesmo tempo, contra-senso e significativo. Por motivos de
espaco, vou limitar-me aqui a discussdo das idéias de Wittgenstein. Para Conant e
Diamond, o que define a continuidade da filosofia de Wittgenstein é o processo
terapéutico de conduzir o leitor de um contra-senso disfarcado para um contra-senso
manifesto. Em virtude disso, Hutto e Lippitt denominam tal posi¢c&o interpretagdo
terapéutica de Wittgenstein e argumentam que a mesma pode obscurecer importantes
aspectos do desenvolvimento e do préprio carater de seu pensamento.

Como alternativa as interpretagbes doutrinal e terapéutica, Hutto e Lippitt
oferecem uma interpretagédo evolutiva. Para entendé-la, consideremos a proposicéo
6.54 do Tractatus, segundo a qual aquele que compreende Wittgenstein
eventualmente reconhece as proposi¢des do livro como contra-sensos e as abandona
de maneira semelhante a quem deixa de lado uma escada, depois de subir através
dela. A leitura terapéutica da revogacao do Tractatus tenta fazer sentido da alegacdo
de que devemos jogar fora a escada sem nos comprometermos com a idéia de que a
obra culmina em um paradoxo irreconciliavel. Wittgenstein emprega conscientemente
um método “estritamente incorreto” para fins terapéuticos: ele faz com que o leitor
perceba a impossibilidade da filosofia tradicional ironicamente deixando-o imaginar

gque pode conferir sentido as pseudo-proposicdes tractatianas para depois subitamente

0 Ha pistas para isso em algumas passagens dos Didrios Secretos. Ver Wittgenstein, L. Diarios
Secretos. Ed. de Wilhelm Baum. Trad. de A. S. Pascual. Madrid, Alianza Editorial, S.A., 1991,
. 67; 71; 143; 155; 157.

! Hutto, D. D. & Lippit, J. Making Sense of Nonsense: Kierkegaard and Wittgenstein. In
Proceedings of the Aristotelian Society, vol. xcviii, part Ill. 1998, p. 263-276. Disponivel em
<www.herts.ac.uk/humanities/philosophy/Aris_Soc.html>. Acesso em 04/10/2005.

®2 \er Conant, J. Kierkegaard, Wittgenstein and Nonsense. In: Cohen, T. et al. (eds.). Pursuits
of Reason. Texas Tech Un. Press, 1993 e Diamond, C. The Realistic Spirit. Wittgenstein,
Philosophy, and the Mind. Cambridge, Massachusetts: The MIT Press; London: Bradford
Books, 1991, Chapter 6, Throwing Away the Ladder: How to Read the Tractatus, p. 179-204.
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puxar o tapete debaixo de seus pés. O problema com esta leitura é que ela nao
explica a mudanca substancial de abordagem nas Investigagfes, em que o método
“estritamente incorreto” do Tractatus é substituido pelo de oferecer lembretes de como
funciona a linguagem. Além disso, a leitura terapéutica ndo consegue explicar essa
dificuldade recorrendo a vida e a obra de Wittgenstein.

De acordo com a leitura evolutiva de Hutto e Lippitt, a proposi¢do 6.54 deve ser
entendida como expressdo de uma conclusdo problematica e, portanto, como um
incitamento ao seu desenvolvimento futuro e um impeto para o refinamento da
abordagem filoséfica. Nesta perspectiva, a revogacdo da proposicdo 6.54 envolve a
percepcdo de uma tensdo genuinamente presente na filosofia de Wittgenstein. Ele
tinha herdado, de maneira néo critica, uma concepc¢ao sobre a esséncia da linguagem
como representacdo dos fatos que resultou na idéia da forma geral da proposicao.
Mas esta Ultima ndo se encaixa bem ao viés transcendental do Tractatus. Isso permite
constatar que este livro constitui uma primeira tentativa imperfeita de tratar
sistematicamente essa questdo através da concepcao de filosofia como atividade de
clarificacdo que objetiva evitar o contra-senso. A posicao de Wittgenstein a respeito do
contra-senso se revela em seu ataque a idéia de que as constantes logicas
representam objetos. Tal ataque s6 faz sentido contra o pano de fundo da teoria
pictérica, que articula as condigbes de possibilidade da representacao linglistica dos
fatos. As proposicdes da l6gica sdo ndo-representacionais, ou seja, ndo podem ser
capturadas pela linguagem fatual. As tabelas de valores-verdade do Tractatus sdo
estratagemas para mostrar que 0S signos para as conectivas logicas néo
correspondem a coisa alguma. Aqui, assim como nas Investigacfes, 0 objetivo € a
clarificagcdo: a atengdo ao simbolismo I6gico ou ao uso cotidiano tem como finalidade
evitar o enfeiticamento de nossa inteligéncia pela linguagem.

A leitura evolutiva é fundamental para compreender o papel desempenhado
pelas observacdes tractatianas relativas a ética, estética e religido. Elas se referem ao
transcendental, mas séo contra-sensos. Grag¢as a isso, elas também sdo néao-
representacionais. Mas sua nao-representacionalidade é diferente daquela das
“proposicdes” ldgicas: as “proposicBes” éticas envolvem aquilo que esta “fora da
linguagem”, enquanto a légica envolve aquilo que é interno a linguagem. E neste ponto
gue se revela a fraqueza da interpretagcdo de Diamond, que ndo leva a sério a teoria
pictérica e com isso ndo consegue explicar a importancia concedida por Wittgenstein
ao ético. Para contornar o problema, ela faz uma distingdo entre a atracdo exercida
pelas sentencas éticas e a atracdo exercida por outras formas de contra-senso.
Segundo Diamond, a leitura correta do Tractatus produz dois resultados diferentes
com respeito a estes tipos de atragdo. Aquela exercida pelas sentencas filoséficas
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desaparecerd através da clarificagdo objetivada pelo livro, mas a atracdo exercida
pelas sentengas éticas, ndo. Isto é assim porque as sentengas éticas sdo casos de
compreenséo de uma pessoa dizendo em seu coragao algo que nao faz sentido, algo
que, enquanto agentes morais dotados de recursos de imaginacdo, apreendemos
como atraente.®®

Hutto e Lippitt concordam com Diamond quando ela diz que atribuir a
Wittgenstein “doutrinas” ou “proposicdes éticas” seria empobrecer a sua filosofia. Mas,
para eles, a leitura de Diamond falha quando ela exclui uma compreensdo mais
sofisticada das observacdes éticas, que se articula com a evolucdo da concepcado
wittgensteiniana de linguagem. Isto é consistente com a idéia de que ha uma tensdo
no Tractatus, no qual Wittgenstein estd comprometido com a idéia de que ha “formas
profundas de contra-senso” em oposi¢do aos contra-sensos ligados a légica, que nao
s&o profundos, mas simplesmente resultados de confusdo. A medida que a concepgéo
da esséncia da linguagem se desvanece, certos dominios de discurso ndo mais
precisam ser considerados contra-sensos meramente porque se localizam fora dos
limites do fatico. Nao obstante, sua profundidade permanece. A ética continua
importante e a l6gica, que era a base transcendente da linguagem fatica, é substituida
pelas formas de vida que sdo “dadas” como fundamento de nossa pratica linguistica.
Assim, nas Investigacdes, Wittgenstein elabora uma expansdo da sua concepcao de
filosofia, rejeitando a idéia de que a linguagem possui uma forma geral e concentrando
o foco no uso da linguagem em contextos particulares. O fato de que Wittgenstein
estava preparado para permitir a existéncia de formas profundas de contra-senso em
sua primeira filosofia é vital para a compreensdo do homem e do que ele considerava
importante. Como Kierkegaard, Wittgenstein esta, nas Investigacdes, profundamente
preocupado em compreender as formas de vida particulares que dédo sentido aos
jogos de linguagem religiosos e éticos.®*

Como se pode ver pela discussdo acima, a leitura evolutiva parece mais
adequada para compreender o pensamento de Wittgenstein do que as interpretacdes
doutrinal e terapéutica. As criticas feitas por Hutto e Lippit a Conant e a Diamond sao

bastante sensatas e adequadas, pois procuram recuperar a dimensao ética do

% Diamond, C. Ethics, Imagination and the Method od Wittgenstein’s Tractatus. In: Heinrich, R.
& Vetter, H. (eds.). Bilder der Philosophie. Wien: R. Oldenbourg Verlag, 1991, p. 84; 80. Cit. por
Hutto, D. D. & Lippit, J. Making Sense of Nonsense: Kierkegaard and Wittgenstein. In
Proceedings of the Aristotelian Society, vol. xcviii, part 1ll. 1998, p. 263-276. Disponivel em
<www.herts.ac.uk/humanities/philosophy/Aris_Soc.html>. Acesso em 04/10/2005.

® Hutto, D. D. & Lippit, J. Making Sense of Nonsense: Kierkegaard and Wittgenstein. In
Proceedings of the Aristotelian Society, vol. xcviii, part Ill. 1998, p. 263-276. Disponivel em
<www.herts.ac.uk/humanities/philosophy/Aris_Soc.html>. Acesso em 04/10/2005. Todas as
informacdes acima, sobre as idéias de Hutto e Lippitt, foram extraidas do texto disponibilizado
neste endereco.
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pensamento de Wittgenstein. Ao adotarem o método evolutivo, Hutto e Lippitt
assumem de maneira correta o contexto da vida e da obra de Wittgenstein, que s&o
imprescindiveis para compreender o seu pensamento. Ndo ha duvida também de que
a leitura evolutiva é a Unica que permite a compreensdo das observacgfes tractatianas
com respeito a ética, a estética e a religido. A transcendentalidade e a indizibilidade
destes dominios, pontos cruciais de minha hipOtese, sdo aceitas sem maiores
problemas por estes autores.

H4, porém, alguns pontos de divergéncia, que vou desenvolver aqui com o
objetivo de tornar mais clara a minha hipotese e refor¢ca-la. O primeiro deles tem a ver
com a maneira pela qual devemos interpretar as motivacdes que levaram Wittgenstein
a abandonar a filosofia do Tractatus. Para Hutto e Lippitt, isso aconteceu em virtude da
“tensdo” expressa no aforismo 6.54. Com essa hipétese, eles parecem pressupor que
a segunda filosofia de Wittgenstein envolve uma liberacdo para o discurso a respeito
dos valores. Todavia, se a permanéncia da perspectiva ético-religiosa em Wittgenstein
depende da apreenséo de valores absolutos a partir da vontade enquanto portadora
do ético, fica claro que, mesmo com a ampliagdo do dominio das expressdes
linglisticas dotadas de sentido, o problema da dizibilidade de tais valores continua
sem solucdo. Com efeito, embora a rejeicao da teoria pictérica tenha possibilitado uma
abertura para os jogos de linguagem religiosos e éticos, ndo ha como negar que todos
eles pertencem a formas de vida contingentes e s6 conseguem expressar
adequadamente valores relativos. Tais jogos de linguagem jamais dardo conta dos
valores absolutos apreendidos pela vontade enquanto portadora do ético. Desse
modo, ndo é s6 a profundidade do ético que permanece no segundo Wittgenstein, mas
também a sua indizibilidade. Isto significa que ndo existe a “tensao” identificada por
Hutto e Lippitt no aforismo 6.54. E verdade que a nao-representacionalidade das
“proposicBes” da ética é diferente daquela das “proposi¢des” da logica, como alegam
Hutto e Lippitt, uma vez que as primeiras envolvem aquilo que esta “fora da
linguagem”, enquanto as Ultimas envolvem aquilo que é interno a linguagem. Mesmo
assim, a teoria pictorica tractatiana é suficiente para rejeitar com eficiéncia os dois
tipos de “proposicbes”, com base em que falta a ambos o necessario contetdo
descritivo para que possam ser expressas linglisticamente. Assim, a linguagem
essencialmente descritiva do Tractatus se revela incapaz de ir além da mera descrigdo
dos fatos, sem revelar qualquer “tensdo” quando aplicada a linguagem ética.

De qualquer modo, ao distinguirem as “proposi¢cfes” l6gicas das éticas através
da diferenca entre os tipos de nao-representacionalidade envolvidos, Hutto e Lippitt
reconhecem implicitamente a distingdo que faco entre mostrar mistico e mostrar

l6gico. No caso do mostrar mistico, ndo ha necessidade de admitir “formas profundas
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de contra-senso”, pois 0s contra-sensos éticos sao, do mesmo modo que os ldgicos,
tentativas fracassadas de dizer o que ndo pode ser dito. A tentativa de dizer tem
profundidade ética, ndo o contra-senso resultante. Quanto ao mostrar légico, ele
corresponde a contemplacdo, pelo sujeito transcendental, da forma logica da
proposicdo, que estd no interior da linguagem. O Tractatus é bem claro a este
respeito: para podermos representar a forma logica, deveriamos poder-nos instalar,
com a proposicao, fora da légica, quer dizer, fora do mundo (4.12). Como se pode ver,
a contemplacao da forma légica s6 pode ocorrer a partir de um lugar fora da légica e
fora mundo. Mas isto ndo é a descricdo de um mero absurdo, pois corresponde a
posicdo ocupada pelo sujeito transcendental. E, como ja foi esclarecido por Hutto e
Lippitt, essa contemplacdo ndo é de objetos, pois ndo h& objetos I6égicos a mesmo
titulo que objetos éticos. Embora a logica seja transcendental, ela ndo o é a mesmo
titulo que a ética. O mostrar légico fornece apenas a forma do mundo, enquanto o
mostrar mistico fornece o seu conteldo. Isto é assim porque o Tractatus parte do
pressuposto de que a linguagem é essencialmente descritiva. Se ela é descritiva,
entdo deve se compor de proposi¢cdes atdmicas; estas devem se compor de signos
simples em correspondéncia biunivoca com objetos simples; estes devem se articular
em fatos atdbmicos que constituem o mundo. Deve haver, entdo, um isomorfismo l6gico
entre a linguagem e o mundo, o que confere a légica a funcdo de “cimentar” a
articulacéo de ambos. Dai a afirmacéo de que a légica preenche o mundo, de que os
limites do mundo séo também seus limites (5.61). Todas essas “doutrinas”, porém, sao
“verdadeiras” se a linguagem é essencialmente descritiva. Mudando a concepcado de
linguagem, essas doutrinas também podem mudar. Ndo é a mesma coisa que a
contemplacéo dos valores absolutos, que dao o sentido da vida e ndo dependem de
concepgdo de linguagem alguma. O mostrar l6gico, em que pese 0 seu carater
intuitivo, ainda possui uma dimensdo “tedrica”, a medida que pretende fornecer as
condicbes de dizibilidade do discurso a partir de uma concepc¢ao prévia da linguagem
como essencialmente descritiva. Se houver alguma “tensdo”, ela estd ai, pois
Wittgenstein parece ter antes formulado teoricamente as condicbes de possibilidade
da proposicao descritiva e depois, ao constatar que tais condi¢cdes ndo eram diziveis,
apelou para o mostrar das mesmas. Isto € um problema teorico disfargado, muito
diferente da contemplacéo beatifica do sentido da vida, que depende exclusivamente
da postura ética de negacdo da vontade individual. Esta interpretacdo permite
inclusive oferecer uma explicagdo da definicdo da ética, feita pelo jovem Wittgenstein
nos Cadernos de Notas, como contemplagéo de algo juntamente com o espaco l6gico:
ao escrever essa passagem, ele ainda nao teria tido a experiéncia mistica e a estaria

descrevendo como imaginava que ela seria. Assim, a propria natureza da experiéncia
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mistica efetivamente vivida teria sido, posteriormente, um dos fatores que teriam
levado Wittgenstein a reformular a filosofia tractatiana. E claro que esta explicagéo é
altamente especulativa, mas gostaria de lembrar aqui que a passagem em questéo € a
Gnica em que Wittgenstein liga explicitamente a ética com o espaco légico e que as
demais pistas indicadoras da permanéncia da visdo ético-religiosa tractatiana na
evolugdo do pensamento de Wittgenstein sdo numerosas o suficiente para
enfraquecer sensivelmente esta contra-evidéncia.

Se as considerac¢des acima estao corretas, entdo serd o colapso da concepgao
tractatiana de linguagem que levara ao seu abandono e a sua substituicdo pela
concepcao das Investigacdes. Ao estudar a forma logica das proposi¢cdes atdbmicas
envolvendo cores, Wittgenstein percebeu que elas eram dependentes umas das
outras e que formavam um sistema. Esta constatacdo foi o ponto de partida para a
rejeicdo da concepcdo tractatiana de linguagem, e ndo alguma suposta “tensao” entre
as “proposicdes” da logica e as “proposi¢des” da ética, como querem Hutto e Lippitt. A
perspectiva tractatiana é compativel com a visdo ética sem a necessidade de se
apelar, como faz Diamond, a “atracdo exercida pelas proposi¢Bes éticas”, ou as
“formas profundas de contra-senso”, como fazem Hutto e Lippitt. E verdade que os
dois ultimos estéo atribuindo este problema a Wittgenstein e ndo a propria leitura que
fazem do Tractatus. Mas, dadas as consideracdes acima, penso que é possivel
argumentar que, apesar de apontarem na direcdo certa, eles fazem uma aplicacdo
muito parcimoniosa do Principio de Caridade ao Tractatus.

Ao terminar esta secao, reconhec¢o que ndo é possivel estabelecer, de maneira
definitiva, como a sublimidade da ética independe da sublimidade da logica. Isto &
assim em virtude da precedéncia da vontade em relacdo ao intelecto e do carater
impessoal e intransferivel da experiéncia vivida por Wittgenstein. Ja que nao temos
acesso a ela, o maximo que podemos fazer € apontar em direcdo a sua possibilidade.
Este € o paradoxo que Wittgenstein nos teria legado com sua segunda filosofia.
Espero que as consideracdes feitas nessa secdo tenham mostrado este ponto de

maneira satisfatoria.

VIl — Observacdes Finais

Tentei apresentar e justificar, na medida do possivel, a hip6tese segundo a
qual a visdo de mundo ético-religiosa constitui a parte mais importante e permanente
da evolucdo do pensamento de Wittgenstein. Partindo do pressuposto de que existem
indicios a este respeito, tanto nos textos como nos registros biograficos de

Wittgenstein, apresentei inicialmente a minha hipétese de maneira detalhada, tentando
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mostrar que diversas passagens do Tractatus, que expressam essa visdo de mundo,
poderiam ser consideradas validas ainda no periodo das Investigagbes. A mais
importante é a “declaracdo de principios” feita por Wittgenstein nos Cadernos de
Notas, em 11/06/1916, que revela uma perspectiva de inspiragdo schopenhaueriana.
No Tractatus, destacam-se os aforismos relativos ao sujeito transcendental ou vontade
enquanto portadora do ético. Em todos os casos, a visdo de mundo envolvida
pressupde a precedéncia da vontade sobre o intelecto e admite a possibilidade de um
contato direto com valores em sentido absoluto. Forneci também algumas indicacdes
de que os textos pds-tractatianos confirmam indiretamente esta hip6tese, porque ou
silenciam a respeito dela ou sdo compativeis com ela.

Para justificar minha hipétese, discuti quatro pontos relevantes. Em primeiro
lugar, argumentei que a concepcdo de linguagem, entendida como essencialmente
descritiva e fundada no espaco légico, e a visdo de mundo ético-religiosa, baseada no
sujeito transcendental, ambas pertencentes ao Tractatus, sdo independentes entre si.
Aproveitei-me das leituras de Hacker e de Janik e Toulmin para reforgar essa idéia.

Em segundo lugar, aleguei que a concepcao de linguagem como fenémeno
publico ligado a uma pratica social nas Investigagbes e a visdo de mundo ético-
religiosa do Tractatus sdo compativeis entre si. Isto teria permitido a articulagdo de
ambas no periodo maduro da filosofia de Wittgenstein. Para ilustrar essa possibilidade,
recorri a uma apresentacdo das idéias de Brouwer e de Mauthner, dois autores que
reconhecidamente influenciaram Wittgenstein e que associam uma visdo de mundo
ético-religiosa com uma concepcao de linguagem como prética social.

Em terceiro lugar, sugeri que é possivel interpretar as criticas feitas ao
solipsismo por Wittgenstein na segunda fase de sua filosofia num sentido mais
benévolo. Contra Hacker, mas no espirito mauthneriano que inspira o Tractatus, elas
poderiam ser interpretadas como dirigidas a dizibilidade do solipsismo e ndo a
realidade da experiéncia envolvida.

Em quarto e dltimo lugar, argumentei que as criticas feitas a sublimidade da
l6gica, nas InvestigacBes, ndo afetam necessariamente a visdo de mundo ético-
religiosa do Tractatus. Elas concernem a concepcao tractatiana de linguagem, que foi
rejeitada. Para tanto, fiz uma distingdo entre mostrar l6gico e mostrar mistico,
alegando que o primeiro diz respeito apenas as condi¢cdes de possibilidade da
linguagem, enquanto o segundo faz abstracéo dessas condi¢bes para que a vontade
portadora do ético possa contemplar o quid. As condigbes de possibilidade da
linguagem envolveriam, em dltima instancia, uma doutrina tedrica disfarcada em
mostragdo. Para reforcar minha hipétese, aproveitei-me aqui dos resultados da
avaliagcdo das idéias de Hutto e Lippitt.
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A discussdo aqui desenvolvida pretendeu apenas apresentar uma hipétese
interpretativa. Caso as justificativas para ela sejam aceitaveis, teremos melhores
condicdes de compreender, de maneira mais articulada e harmonica, ndo s6 o sentido
da maneira de filosofar de Wittgenstein, mas também o espirito ético-religioso que

parece perpassar toda a evolucdo de seu pensamento.
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